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A Faculdade 2 de Julho, na pessoa do seu Diretal,Geof.
Josué Melo, por ter patrocinado esse livro.

A Filhinha, por ter aberto o livro do seu coracaoapcontar
sua singular historia.

Aos amigos de Maragogipe, que me ajudaram a ddscobr
essas gravuras que refletem a vivéncia da IrmartaBea Morte
naguela cidade.

Ao prof. Jorge Lishoa, meu colega na 2 de Julhe, rifio
poupou esforgos para registrar com sua experiéediatografo,
0S momentos que o livro registra.



“A Irmandade da Boa Morte é uma composicao de nosté
gue tem a capacidade de simbolizar valores inestimda socie-
dade humana: o amor, a liberdade, a fraternidadmbretudo, a
fé. Ela possui uma magia que vai muito além deadyie se pode
demonstrar através do catolicismo ou do candorBBkas mulhe-
res especiais concentram uma forca superior @ seso dizer,
ainda desconhecida, que exigira muita dedicacioetlaqgue se
aventure compreendé-la mais profundamente. Porqoeadorca
encantadora, a0 mesmo tempo suave e impetuosse gée pode
ser decifrada, também ndo pode passar despercebida.

Certamente, foi por isso que essa Irmandade, réomiisté-
rio, esperanca e beleza, com um brilho exclusi@vessou
séculos e continua a exercer tanta seducdo satwe tmueles
gue fazem contato com ela, participando da sua festés de
agosto em Cachoeira, ou através das suas re@edestmais
comuns como: livros, fotografias ou pinturas. Ali@ssas
representacodes tém importancia grandiosa paragmui&reuno
as experiéncias da sociologia e da fotografia,igaatque me
conduzem a buscar conhecer sempre um pouco maisalqae
pode ser percebido com as observacgtes simpleissBanesmo,
sinto-me impelido a acompanhar mais de perto estbegante
manifestacéo cultural.

Assim, devo reafirmar que participar da Festa da Morte,
tem um significado todo especial para mim. Viveseasomento,
observar essa beleza, conhecer esse segredo, ddautueo
isso através da fotografia e poder compartilhar osrdemais é
algo de muito especial. Espero, portanto, com agéms apre-
sentadas neste livro poder confirmar tudo o queifoiaqui”.

Jorge Lisboa
jorgelisdepaula@hotmail.com
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Apresentacao

No ano em que a Instituigdo 2 de Julho celebrseas 80
anos de histéria, sempre a servico de uma edudifegienciada
e de qualidade no Estado da Bahia, implanta-seogr&na de
Editoracdo da Faculdade 2 de Julho. Programatglai® com a
publicac&o da Revista Institucional INDEPENDENCI4&Re-
vista JURIDICA, pertinente ao Curso de Direitooasolida-se
com a publicacdo do liviBoa Morte — Das memoérias de Filhi-
nha, as litogravuras de Maragogipe produzido pelo Professor
Doutor Sebastido Heber Vieira Costa.

A Faculdade 2 de Julho, herdeira das tradicGegjentrias
do Colégio, comprometida esta com a busca permaeardm a
realizacao efetiva da exceléncia na educacao supgor enten-
der que o compromisso com o ensino de qualidade adorma-
¢do de cidadéos e de profissionais competentesgfazediante
a construcdo do conhecimento. E sé pela pedagagiestjuisa
pode-se alcancar a qualidade do ensino. A parfpedguisa de-
senvolve-se o processo de ensino, de aprendiz&ymmo sinte-
tiza Pedro Demo: “A alma da vida académica é ctuidé pela
pesquisa, como principio cientifico e educativo,seja, como
estratégia de geracao de conhecimento e de prordagidada-
nia. Isto lhe é essencial, insubstituivel.” (DEMRDD4, p.127).

Sabe-se que é pela pesquisa, pela busca da vepdtaipro-
ducao do conhecimento novo que se aprende a apr8admren-
de quem aprende a aprender e quem aprende a aprensgoi,
produz conhecimento novo que merece ser socialiEdende-
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se por pesquisa, para continuar com as licbes gd®P#io uma
atividade exclusiva de grupos especializados defarmstitui-
¢do, ou como atividades reservadas apenas aogstEenmas
como atividade inerente ao processo pedagdgicoo ciéhogo
critico e criativo com a realidade, que culminaladoracéo pro-
pria e na capacidade de intervencéao.

Em decorréncia dessa concepcdao filoséfica da eéacecg
dessa posi¢cdo metodoldgica, a Faculdade 2 de launlba-se na
aventura académica de implementar o Programa kdijtioici-
ado efetivamente com a publicacdo do trabalho dfeBsor Se-
bastido Heber, cuja relevancia se evidencia rgateshistérico
de uma das tradi¢cBes religiosas deveras fascindesenvolvi-
das por mulheres negras e escravizadas, subsistinda, gra-
¢as a persisténcia e devocdo de algumas abnegpdulagiventes,
em raros cenaculos da nacao brasileira.

Salvador, junho de 2007

Josué da Silva Mello
Diretor Geral da Faculdade 2 de Julho
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Prefacio

Garimpador sagaz e intuitivo, o pesquisador Sedmabteber
Vieira Costa tem o gosto da busca incessantelhe&alecendo
o0 estimulo para pesquisar nos documentos, diatagars pes-
soas, entretecer-se com 0s seus depoimentdm, erdclarecer
assuntos do seu interesse pessoal, valendo-sem@rsa
elucidativa , quando lhe faltam documentos &sri

Socorre-se, nesses casos, da Metodologia da HisDiEil
gue tanto serve aos historiadores quanto aos &hbgys. e so-
ciélogos.

Sabe-se que, nas sociedades agrafas, a palavraiass
valor que esses povos conferiam & transmissacotbecimen-
tos por meio da oralidade, de cuja capacidadgakiam as tra-
dicdes e os costumes do grupo.

Outro tipo de fonte oral & a reminiscéncia pesdslal faz
parte da evidéncia oral, e foi utilizada por Thoomp$ 1992) .
Segundo Meihy (1996, p19) “a moderna Histérial @man um
passado muito remoto . Poderiamos dizer que arkdisdial é
tdo velha quanto a histéria, pois toda histérigspasser escrita e
devidamente relatada quando passa anteriormdaterptdade”.
Todavia, foi na Universidade de Columbia, em NowekYque
nasceu, em 1947, a moderna Historia Oral , & parbrganiza-
¢do sistematica e diferenciada de um arquivdizegta por Allan
Nevis , que oficializou o termo , indicativo deammova postura
em face das entrevistas.
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Prudente e criterioso Sebastido Heber tém grandacéio
para a pesquisa de campo. Como bom comunicadbioéem
do didlogo, agindo sempre com habilidade, prudénci@recéo,
comportando — se, enfim, de modo imparcial. Dalwomoder de
extrair informacgdes dos informantes, seja quaséarnivel soci-
al, com absoluto éxito.

E que, dada a sua simplicidade, desperta confizamaeles a
guem escuta, tudo realizando com modéstia e huteildReve-
lando grande apreco pelo ser humano, que tantozaslmonsegue
derrubar barreiras aparentemente intransponiveisacom ab-
soluta seguranca do oficio, pois sabe escutanwocldos fracos e
0S suspiros dos vencidos.

Possui uma vontade férrea e tem a virtude de ocsdtas
predicados pessoais para nao inibir os seus intedmes. Aten-
to e atencioso como poucos, sabe colecionar ansizaeenir
pessoas a sua volta. Protege e une, com sua ppkrguasiva e
calorosa, afim de que seus interlocutores nacspediem. E um
perito na arte da convivéncia. Humano e generosaaus jul-
gamentos, enfim um ser talhado para lidar com feseticas,
gue age com diplomacia e nada o perturba ou catrzambeza.

Sabe dizer as coisas, por mais desagradaveis jfume, sa
maneira mais gentil e cordata. Por isso é um examnpglsquisa-
dor de campo. Um pesquisador para atrair as canpagasares
com sua palavra aliciante e amorosa.

A historia oral teve desenvolvimento e aplicac&tesnatica
apos a Segunda Guerra Mundial, a partir da cg@osgo primei-
ro projeto formal , na Universidade de Columbim,ova York.
Como instrumento facilitador da tarefa de entravigiassou a dis-
por do gravador, aparelho revolucionario para @&pgue a nova
tecnologia punha a disposi¢éo dos que realizavarawistas.

Vale lembrar as idéias de Meihy, “De inicio a histéral
combinou trés fungdes complementares: registiaiosg divul-
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gar experiéncias relevantes e estabelecer vincatos imedi-
ato urbano, promovendo assim um incentivo a histocal e
imediata”.

Discute-se muito se a histéria oral é uma disciptin uma
técnica. Os que advogam a sua existéncia comalifsgie ndo
como metodologia, assim o fazem por “reconhecemrehigtéria
oral uma area de estudos com objeto préprio e @gmE(como
fazem todas as disciplinas) de gerar no seu imtsolocdes teo-
ricas para as questdes surgidas na pratica”. ©a gansideram
uma técnica, geralmente sdo pessoas envolvidasnsétaicdo
e preservacédo dos acervos orais.

Estes pesquisadores utilizam as fontes oraisrdefespora-
dica, como fontes de informacao complementar, depre&camen-
te justificaria esta postura (FERREIRA; AMADO, 20p16).

ApOs quarenta anos de uso, muitos questionam sbbre
confiabilidade da Histéria Oral. E consensual, n@eto, que a
historia oral atingiu sua maioridade e que, malgradiscussao
gue, em torno dela, se estabelece, cada vez nsajgipadores a
utilizam, com vistas a recuperar a informacéo,terie® no mais
perfeito computador que é o cérebro humano.

Neste trabalho, que estou a prefaciar muito horpatiaes-
colha de meu nome, intitulado: Boa Morte — Das nme@mdle
Filhinha as litogravuras de Maragogipe., o antrogdl conver-
sa detidamente com duas memorias vivas daquelas
localidades,Cachoeira e Maragogipe , ambas degentie pri-
vilegiada histéria .

Filhinha, a mais idosa do grupo, é o apelido deeiNarCan-
dida da Conceicéo, .nascida a 25 de outubro de, icdie con-
testada por alguns e sustentada, com muita érgasel)a prépria
. Seus relatos coincidem com o0s acontecimentog\ames nos
inicios do século XX. Filha de Maria Candida da €&xgao, co-
nhecida como Jovina, afirma que sua mée viveasal80 anos
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, idade que se ndo for exata é , no minimo oxapiada, dada a
freqliéncia da longevidade em alguns afro-desceasieadmo
afirma o autor do trabalho. Segundo relato de itilaisua mae
“era de dentro da Boa Morte”.

Dada a escassez de documentacédo sobre a Boa hyoite,
formacdes orais assumem significado mais contuegdpotque
recuperam o passado, apenas, mantido nas lerabramguan-
to elas néo se apagaram de todo.

Concentro-me inicialmente no depoimento de Filhjmzaa
cuja “apropriacéo” do relato, o autor despendeutastnoras de
cuidadosa escuta.

Como antropdlogo, ele se utiliza da técnica antdmpoa:
“observacdo participante”, na qual o investigatinrge de usar
guestionarios, conversa com os entrevistados. Gofmanante
Sebastido Heber necessariamente estabelece untovileccon-
vivéncia capaz de deixa-la inteiramente a vontade so sobre o
assunto que objetivamente o interessa, mas solire @ dia da
depoente, suas queixas e desencantos. Permite, qse extra-
vase 0s seus sentimentos mais intimos, revelaississaponta-
mentos, revive 0 passado seu e dos familiares diifazer
consideracdes sobre o seu modo de sentir e dedagilp-lhe,
como se diz popularmente, “toda corda” para falar.

Dai o pesquisador intuir aspetos do temperamenteiliie
nha, a ponto de assinalar categoricamente: “Elma mulher
gue tem seus propositos e sua firmeza. Ela fazonomgamacéo
para sua vida e seus atos".

Curiosa é a confissdo de Filhinha: “Fui raspadintaga —
nunca quis ser de candomblé, mas o santo quismé oa Boa
Morte, Maria me chamou — gosto dela e ndo desediazas que
tenho visto”.
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Em outro momento relembra com compreensivel amargur
“criei 28 filhos e ndo tenho ninguém para me darcopo d"agua
— Creuza Souza de Almeida € a Unica que me de&atén

Evoca também os bons momentos, os tempos aurdos da
mandade quando a sede era na Casa da Estrela mamdva
D.Santinha e ali se encontrava D.Zuleide,viGviMdehado .
Em seguida, tristemente acrescenta: “Quando ergi8oa Mor-
te havia 105 mulheres — hoje s6 tem eu e Eswlitaé mais
velha |a , dois anos a mais do que eu*.

Relato curioso é o que se refere a dupla pertemgaaibria
das irmas, que mesmo néo pertencendo ao canddidbéses-
sd0”. S0 suas essas palavras “— Eu também dépséssante
sete anos, fazendo caridade, ndo cobrando nada posso ver
ninguém com fome, caido na rua. Essas casas daqu meu
suor - dei muito terreno para o povo, Dessa idadeeastou, o
meu espirito é puro — é uma grande maldade matdniahn no
candomblé. O meu orixa s6 quer missa, luz, rez&sou entre
0 Céu e as nuvens, estou nas maos do Pai celestial

Que beleza e que pureza de declaracéo!

Impossivel registrar todos 0s passos do curiogmeelato.
Vale, todavia, acrescentar uma informacdo de Sébaldeber
sobre o acervo fotografico de Filhinha, retratosvdgos mo-
mentos de sua vida, testemunho da longa e produéiporia.
Confessa-se, contudo, explorada pelas pessoag giézaram
dessas fotografias, sem nada oferecer-lhe emuigiid.

Filhinha ainda guarda vestimentas antigas, opasrates-
dades que ja ndo mais existem em Cachoeira, resiguie, com
sua morte, serdo jogadas fora, pois ndo tendo fil&o quer
deixar para pessoa alguma. "Tudo que tenho aqui@do meu
trabalho. Jodo Belo, que fez o prédio da Boa Mstdele conse-
guiu aumentar o telhado de minha casa. Minha cps#ada de
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branco, que é uma homenagem a lemanja e de azal toame-
nagem a Ogum”.

Como a hipotese de trabalho do autor era centradis-
téncia de outra Irmandade da Boa Morte em Maragotipara
as tantas, no meio dessa conversa, ele enconpistaalesejada,
pois a informante declarou que se lembrava dessanttade.
Tanto assim que contou: “No tempo de Santinhastddgpreto,
iamos para a Boa Morte de Maragogipe € eu ia tantéé

Depois outra descoberta. Nada mais nada menagi€lo
duas litogravuras do século XIX, gue confirmam mgilade do
fato.

Mas prefacio deve ter limite, ndo pode transforseem re-
senha. Por essa razado, encerro por aqui do que triatando,
para comentar sobre outra entrevistada, no caso&egmeni-
na que herdou a Casa da Estrela. Regina Gracaedfafitos,
que mora na Casa da Estrela, situada na Rua Ana MNerno
mesmo local onde nasceu. Seu pai, Elpidio Gome$r©nra
sobrinho de Santinha . Desde crianca viveu cerdademas da
Boa Morte, com as quais conviveu, embora na pudessapa-
nhar as conversas dos adultos.

Segundo informa, “tudo da Boa Morte, das irmas Hassa
Senhora eram guardadas aqui. Para arrumar as iundgsera
feito aqui: torso (na cabeca), toalha (lenco deecatmo dia da
Gléria), bioco (véu em torno da cabeca). A imagesrgeardada
aqui e ainda com elas em vida foi levada para gjdgEla,
Santinha, dava opinido em tudo , ela era ouvidesatd qualquer
decisdo. Mas ndo eram de candomblé. Eduvirgensanosi-
nha, era filha de santo, era do Terreiro de Ver{tura localida-
de aqui perto) . Santinha era madrinha de batisn@edbku Luiza.
Tutuzinha era madrinha de Joaninha , irma de LiNas.festas
havia muita comida e havia hospedes que ficavamragudias
das celebracdes. Eu ajudava as irmés a se aprmontarade de
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Santinha e de Tutuzinha era da Boa Morte , D.Jatias quando
eu nasci, ela ja havia morrido”.

N&o posso e ndo devo dar continuidade a convetsa @n
autor do trabalho e Regina, mas asseguro que, cuiga inte-
ressante correu solta no curso da fala da infaienan

Passemos a Maragogipe, Terra de S&o BartolomeuBeala
Morte, que Sebastido decidiu visitar por ser unsardais tradi-
cionais localidades do Recbncavo Baiano. Pois Bemestudi-
0so da Boa Morte foi encontrar o que demandavdgiestda
Boa Morte.

Citando Cid Teixeira, Sebastido Heber informa qié,os
inicios do século XX, existiam algumas dezenasmarndades
da Boa Morte espalhadas pelo Recdncavo.

Em seguida acrescenta: Na igreja de Maragogipeneitar
com a imagem dessa devocao, isto é Maria estéddeitaum
esquife mortudrio”.

Do estudante-pesquisador, que |4 conheceu, viu uma
litogravura a ser restaurada, representando Nesses da Boa
Morte, com os seguintes dizeres: “Nossa SenhoBodaVorte
gue se venera na cidade de Maragogipe - 1879,ngerite a
Conceicédo Maria Cardoso”.

O jovem pesquisador da localidade ainda fornecenfior-
macdes sobre o0 desaparecimento daquela devocacatidade.

Conta também que o Pe Manoel de Oliveira Lopess tagi
de Bispo, fundara em 1887 a Pia Unido das Filh&éad@. Subs-
tituiu-o o Conego Adolfo José da Costa Cerqueakecido em
1929. Religioso que gozara fama de santidade usaiiécio,
sendo que todos seus irmaos se tornaram padreisaes fr

Muito rigido, abominava como era natural nos tesngo
ultramontanismo, e tinha um verdadeiro horror awloablé.
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Na estreita rigidez daquela época de intoleramsidrman-
dades sempre representaram a tendéncia leiga iddade dal,
terem ocorrido muitos desentendimentos e, até masinditos
entres “os administradores oficiais do sagradofmaascreve
Eduardo Hoornaert.

A situac@o se apresentava mais grave ainda pelaéa
Irmandade da Boa Morte ser constituida de mulmegss, ega-
vas alforriadas, o que fez com que, pouco a poasdilhas de
Maria ocupassem esses lugares na Irmandade.

Entretanto, a posse de determinados objetos emaheéies-
cendentes das antigas integrantes da Boa Mortéiyroam a
antiga presenca daquela irmandade em Maragogipe.

Por outro lado, o “achamento” dessas duas gradaraécu-
lo XIX, confirma a existéncia pregressa da Irmardaal local.

Até aqui detalhei muitos aspectos do trabalho dm$Si&o
Heber, a fim de agucar a curiosidade dos leit&regetanto, da-
qui por diante, nomearei apenas os demais topaesultrabalho.

Instigante é o que escreve sobre as Estratégiashievivén-
cia das Irmandades, As Boas Mortes Celebram a ‘iaague
analisa Cachoeira, Sdo Gongalo dos Campos e SdgideBbem
assim: Cultos Funebres, Organizando a Morte, Fifoebres e,
finalmente, Concluindo para Continuar, uma promassaiciosa
de que promete continuidade desse estudo, de eitrada signi-
ficagdo para a Cultura da terra baiana e destesorigrasil.

Salvador, junho de 2007

Consuelo Pondé de Sena
Presidente do Instituto Geografico e Histérico di e
Membro da Academia de Letras da Bahia
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Introducéo

Conhecer mais de perto a Irmandade da Boa Mortesmoio
a de Cachoeira, & sempre um desafio instigante.dasmaelho-
res maneiras para isto € através do didlogo commés que
integram a Irmandade. Entéo fiz isso: procureiifiia para ouvi-
la e, dessa forma, registrar a sua memoaria, aist@ih, o seu
percurso.Filhinha j4 tem 103 anos, permanece Ileialiva e é
uma das mais representativas irmés daquela Irmend&b é
gualquer um que chega ao centenario. Essas pasgoasiam
ser “congeladas”, para, assim se eternizarem. BEEsgessoas
sabias podem transmitir o préprio conhecimento didaeque
suas memorias sao transmitidas por meio da oraidagartir
de Filhinha, contatei outras pessoas envolvidas adristoria
daquela Irmandade e que completaram as informagf@eagora
apresento.

Paralelo a narracdo da memoria de Filhinha, apresaem-
bém um registro de outra Irmandade ja inexistenRe€bncavo
Baiano foi povoado de Irmandades da Boa Morte. lyagge
foi também sede de uma dessas Irmandades. L4 ezicomia
litogravura e uma reproducdo sobre essa devocéodgi es-
tampas concernentes a Irmandade da Boa Morte de
Maragogipe.Em visita aquele municipio, conversei gessoas
interessadas na memaria histérica daquela cidagémagens ,
uma gravura feita em pedra calcaria e a outra ctégcraca de
reproducdo serigrafica sobre papel,sdo uma prdeidsjtanto
pela raridade do tipo de confeccao, quanto poesgmtarem um
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documento da existéncia efetiva, do culto e da ¢cava Maria
naguela cidade. S&o elas registros documentaidstérecia efe-
tiva, do culto e de uma devocéo a Maria. Acredisvaa exis-
téncia de uma Irmandadedo género naquela cidadefattava
algum registro que comprovasse o fato. Essas tustsacdes
sao preciosas, foram restauradas por pessoas ciadne ago-
ra estdo sendo apresentadas ao publico — a prifoerestaura-
da pelo atelié AM Restauro, sob os cuidados deManga Villar

e a segunda por Natalie Roth, ambas auxiliadafgpoiSouza

Esse trabalho também é uma reflexdo sobre o aporte

tanatolégico préprio da cultura afra e como percwaBrasil,

sobretudo a partir da difus@o de formas sincrégcagraticas
culturais. A maior parte dos africanos que chegamrasil, pro-

vem da Africa Atlantica, regido que se estende eloe§al até
Angola. Esses povos trazem uma sabedoria quéereftanheci-
mentos tanto de praticas materiais, concernentagrecultura,

ao uso do ferro,como de praticas simbdlicas, eagrquais se
destacam os muitos ritos finebres. A Irmandad&odaMorte é
um desses lugares privilegiados, no qual as dadiges, a cris-
ta catdlica e a africana, se encontram.

A UNEB esta desenvolvendo um projeto de pesquisa co
estudantes, apoiado pela FAPESB, orientado porpaiia estu-
dar as origens, desenvolvimento e atividades atiesisas trés
Irmandades.
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Representando a memoria

Filhinha é uma das irmés d
Boa Morte mais antigas, ela ¢ =
mesmo a mais idosa daquele grey. . e
po. D. Estelita, a Juiza PerpetU'
ja centenaria, € mais antiga com
integrante. Mas Filhinha é umegy
mem©ria viva, uma verdadeirai
enciclopédia. O que ela conta, §
das coisas que ela se lembra, n:
ha livro que contenha esses regi’$
tros. Seu nome de batismo
Narcisa Candida da Conceicao,
nasceu em 25 de outubro de 190
Ha algumas contestacfes acerca
daidade, 103 anos, mas ela afirma, com toda engugi possui,
ser esta a sua idade. Em verdade, seus relatdsangportam
para a realidade do inicio do século XX, confirnandestemu-
nho. Ela ainda afirma que a mée viveu 130 anosntemto, nao
h& como comprovar o fato, mas mesmo sua genitaraem&élo
atingido esta idade, deve ter se aproximado, umgwe ha mui-
tos testemunhos da longevidade de alguns afro-deésotes. A
mée dela se chama Maria Candida da Conceicaoapelidada
de Jovina . Filhinha afirma que ela “era de ded&r®oa Morte”.
Por isso transmite a filha essa vocacéo, cuja har@amiliar tem
marcado os seus dias.
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Na&o é dificil constatar a escassez de documentagaoela-
¢do a Boa Morte. E ha varios motivos que contribaipara o
fato. A condicéo de negras — mesmo sendo alfosiadio per-
mite uma estabilidade espacial: o clima de pergégué cons-
tante, a sensacdo de serem vigiadas, a falta deouain fixo
como residéncia para assegurar uma prioridade untettacao
qgue Ihes era concernente. Conforme é possivelatansa docu-
mentacao da Barroquinha é queimada em um granéaedit
qgue destréi aquela igreja, todavia com relacdocamentacao
da Boa Morte, acredita-se que a falta de regisicdate deva-se
ao fato de que uma das irmas, por estar forasgiudbgo a esta
preciosa documentacdo em meados do século XX. (BRST
2006, p.49). Mesmo a maioria delas ndo tendo esdatke, ha-
via a funcao de escriva, o que permitia algum tegdocumen-
tal desde os primoérdios da Irmandade.

Isso tudo nos leva a crer e a constatar que a neeprésente
sé pode ser reconstituida através do testemunhalasarmas
mais velhas. Alem da transmissao oral ser uma fmimearia, é
veiculo de identidade, que implica grande cargec@ma. Espe-
cialmente nesse contexto do trabalho em questde eésmento
toma uma carga particular: a historiografia do pdsse reveste
de fonte documental imprescindivel, tendo uma ey@eaom-
provada pelo testemunho das irmas.

A histéria oral, resultante da ligacao entre
memoéria e identidade social, é relevante
aos efeitos deste estudo acerca da Irman-
dade da Boa Morte. Ao passo em que é
escassa a documentacgédo sobre a Confra-
ria, as irmas, principalmente as mais ido-
sas, se constituem como fontes solicitas e
generosas. Seus depoimentos, lembrancas
e esquecimentos, suas histérias de vida re-
lacionadas a Boa Morte, se configuram
como documentos de importancia sem
par.(CASTRO,2006,p. 39).

24



Muitas vezes encontramos preconceitos contraatesabrais:
sao subjetivos, apenas refletem uma nostalgia seaga. Mas
nos esquecemos, como diz Ruth Benedict (Apud MERDQD,
p.98) que muitas vezes consideramos o homem da daée-
dra culturalmente pobre, por nos termos distancikde crono-
logicamente. No entanto, gracas a ele se iniciaocgsso
essencialmente humano de inventar e transmitima@ndes aos
semelhantes. Uma dessas descobertas € o domiomirele do
fogo. Essa forca destruidora passa a fazer pamts@domésti-
co, para o cozimento e aquecimento das noites fMiaste con-
texto entra a oralidade. E, exatamente, nas riviéss em torno
do fogo que a tribo se reline para ouvir dos mdiesgeas histo-
rias e estorias que constituiam a espinha dorsehde grupo.
Assim, a memoria ndo se perdia, 0S mais novos enarados
nos “mistérios” da tribo e o patrimdnio imateriatp é, a identi-
dade, estava resguardada. Drummond, em HistérrasgpRei
(1977) também conta da importancia desse saudasteime dos
povos antigos em se reunir em torno da fogueirea pavir a
palavra dos mais velhos. “Dessa forma, envolvidomagia do
gue era contado, os jovens iam se aproximando @os mlen-
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das do seu povo”. O poeta é o grande mestre quie aesio
descobre a seducao da palavra e com ele nés apresdemo
usa-la, sobretudo, despertamos para a importaadiecolhé-la.

A memoéria ndo € um mero vo que nos transportaagpen
para um passado nostalgico, mas ela traduz e apara@ senti-
mento de pertenca salvando a identidade. Esse gsm@®de
acontecer tanto em ambito coletivo quanto individda Boa
Morte de Cachoeira ha ainda algumas irmas qudtspreci-
osas dessa memoria. Filhinha é, com toda certeza,dessas
pérolas negras e raras que permanece como unroedgstima
memodria coletiva, cuja difusao histdrica ocorreaggehnsmissao
oral. Assim, ndo se pode
menosprezar a fonte oral,
pois “nesse sentido, a
memoaria como agente
documental, se alia em
instancias igualitarias as
outras formas de regis-
tro”. (CASTRO, 2006,
p.39).

Quando olhamos
para a Biblia como um
todo, Antigo e Novo Tes-
tamento, pode-se afir-
mar, que ela é constituida
de textos que foram primeiramente ouvidos, traridostoral-
mente de geracgdo a geracdo, para, posteriormesgargan ao
registro escrito. Dali, por exemplo, nos Evangelhessmo nos
sindticos que sdo muito parecidos, surgem tantaméacde
acontecimentos e registros. Esses dentre outrosefatipon-
tam que nédo se pode considerar hegemonia da fecitiéaeem
relacéo a fonte oral.
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Se a memoria é socialmente construida, €
Obvio que toda documentagéo também o é
(...) Penso que ndo podemos mais perma-
necer , do ponto de vista epistemoldgico,
presos a uma ingenuidade positivista pri-

méria. (POLLAK,1992, p. 8).

Sao muitas as lembrancas conservadas por algumas &
toda essa memdria se constitui numa documentagaotsébil e
fundamental para a reconstrucdao das multiplas lasun
historiograficas decorrentes do porqué da aus@ecthocumen-
tacdo, fato ja citado acima.

O pesquisador de campo, inevitavelmente, lida cadigbes
orais alem de fazer observacdes, sobretudo, queamva
intarecao prépria da pesquisa participante. Magessjuisado-
res, especialistas deparam-se com dificuldadesdguamalisam
a conformagcéo historica de sociedades cuja orggnzarescin-
de de documentos escritos. N&o se pode deixar ni@onar que,
muitas vezes, essas narracdes incorrem no perigerden por
demais subjetivas, adquirindo elementos caradtaréstie uma
imaginacao fantasiosa, ou refletem o momento g e emo-
cional pelo qual passa o narrador. (LAKATOS, 20023176).
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Tuan, querendo compreender esse momento e satierdan
riscos da memdria, afirma: “A memoéria tece as @sgnais in-
tensas e nos mantém a sua mercé através de nfmlalgam
som, o tom de uma voz, odor de piche e das algasima”.
(Apud, CASTRO, 2006, p.40).

A professora Eny Cleide — em recente publicacaredolter-
pretacéo do Patriménio — faz um resgate exemptahidsorias e
estérias narradas pelos habitantes da Praia de.Popublica-
caorevela, através da interpretacdo mediadagmtéidade sub-
jetiva e objetiva, uma gama de saberes proveniedses
ancestralidade étnica e interétnica. Nessa pesquas#ora mostra
como “a palavra é um signo relevante”, sobretudadaida co-
munidade com relagdo ao patrimdnio. Assim tambénmo caso
de Filhinha: o testemunho é mediado por uma “esaraivel”,
conforme René Barbier (Apud FARIAS, 2007, p. 118¥a que
esse ouvir as pessoas, a comunidade, é um atoiguena inter-
relagdo que une linguagem, pensamento, mundo. $a@Emo
a histéria € quase sempre um ato de poder — aihistérrada
pelo conquistador é diferente daquela vivida pelaqeistado.

Como a Boa Morte de Cachoeira
ndo dispde de muitas referéncias
bibliograficas, é importante essa
interacdo de alguém que interpre-
te ouvindo seus agentes. Essa me-
diacdo pede um dialogo que passa
pela consciéncia do agente que
fala, pleno das identificagBes do
lugar que esta sendo interpretado
— entdo vém a tona sistemas de
crencgas, mitos, rituais, tudo como
conseqiéncia do conhecimento
advindo da experiéncia cotidiano.
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Filhinha

Estou entre 0s céus e as nuvens

Fui visitar Filhinha para conhecé-la melhor, ow&bmo por-
tadora da tradi¢do da Irmandade a que ela perténtaamtos anos
e como administra a sua dupla pertenca, como Xalopie é do
famoso Terreiro contiguo a sua casa. Nao é umaaguds ape-
nas ir entrevista-la e debulhar um rosario de peggu Mas, ao
contrario, a partir dessa convivéncia € que asunéag surgem e
sdo concatenadas — muitas vezes surgiam digressbamda-
mental importancia para construcdo do processéirdesgao da
memoéria. Ela esta muito licida e é muito normal gsienais
velhos se lembrem mais dos registros do passadoalda atua-
lidade. Mas com ela é diferente: lembra de tudesgdo e pre-
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sente detalhadamente. No entanto, seu discursegeaor peso
da existéncia — “a cada dia basta o0 seu cuidadobd, Bvangelho
(Mt.6,34) — e, muitas vezes ela revela um certemgmnto com
esse dia-a-dia que pode trazer desencontro e dexeiRevela o
sentimento de ter sido preterida para ocupar detadas posi-
¢Bes dentro de Irmandade, entre outros fatos guosrtritem cer-
to amargor.

Ela confirma que entrou na Boa Morte no tempo deatfa”
Santinha, na Casa da Estrela. Posteriormente stentenho da
senhora Regina, que foi criada ha casa de Samtifbizinha, ha

mais detalhes sobre a vida das pro-
prietarias da Casa da Estrela.

— Tanta gente quer me botar
pra fora, muita gente nao me va-
loriza, mas nunca viram o que eu
vi, em nome de Oxala, de lemanja
e de Maria... desabafa Filhinha.

O pai de Filhinha se chama
Dionisio Oliveira. Ela afirma que
ele morre na Guerra de Canudos,
no entanto, a Guerra termina em
1896 e ela nasce pelos anos de
1904. Certamente essa digressao
a causada pelo grande hiato que
circunda esse tempo até nossos dias. Ela faz umavdemoéria
e nos acontecimentos, mas mesmo assim descreveiendede
Canudos no qual pode ser que o pai tenha perteacjdelas
hostes, talvez até lutado e sobrevivido, ou terdserdado do
grupo, ou, por outro lado, que alguns parentesatantarticipa-
do e morrido em combate. De qualquer modo, elateftsse
tempo cultural, e, por certo a preocupacao permeiatéria de
sua familia.
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Os contatos com ela néo
intencionaram constituir uma en-
trevista no sentido classico. Foram
momentos de didlogo em que uma
conversa puxa outras conversas,
por isso, de vez em quando, muda-
se de tematica. Preferi refletir es-
sas mudancas de roteiro e néo
fazer uma descricao logica para
atender a exigéncias académicas.
Mas a conversa acontece e pros-
segue (alias, ressalto que muita
coisa dita e apreciada por ela ndo
sera publicada, pois temo ferir
sensibilidades, e sei que essa ndo seria a voudae

Ela é uma mulher que tem seus propoésitos e suadaniro-
grama sua vida e seus atos. Por exemplo, em massago dis-
se-me:

— Na Semana Santa, quero ir na 62 Feira Santaja.ignas
vou de carro — antigamente ia a pé.

Isto de fato aconteceu. Soube pois, que naquedaregio, o
professor Adilson Gomes Silva cumprimentou-a e oméonl. Pos-
teriormente, comentei com Filhinha o fato, que sayle ela esta-
va presente na celebragdo do Senhor Morto. E gtemde-me:
“nao se pode fazer nada nessa cidade que todo rjusdbe”.

Conta que faz, cerca de 30 anos que sua mae mtewau
uma queda”. Mas, por outro lado, ndo conhece oTpake sete
irmé&os, quatro irméas e trés homens.

Filhinha tem sete filhos, mas apenas um é vivomehae
Nemézio Conceigdo, mas & conhecido por Menezes:uia bar
junto da Caixa, onde é a Lira. Deste filho e doswaiho, ela
tem seis netos, sendo trés de cada. Ao narragealfim familiar,
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ela descreve tudo — pessoas, endere¢os — comohioecedora
da geografia e da historia da cidade, rememoratarlda que
vive.

Ha muitas décadas realiza uma promessa: é a [Eoasm
a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo no diaidaser-
sario, 25 de outubro..

Fez uma promessa a Nossa Senhora da Boa Morteraaja
para tird-la do peso do trabalho que tinha. A @aaea procissao
sai de sua casa e vai até a sede da Boa Mortee-s@ndeitas as
oracdes, apds as quais 0s participantes voltam éesa em pro-
cissdo. Nessa ocasido sdo servidos doces e bohesrarando a
data e mais tarde inicia a parte de lemanja o cahliobate até
as primeiras horas da madrugada. Ela esta no caéldwh uns
69 anos, e é filha de lemanja com Ogum.

— Vivia nessa casa fazendo panela de barro e vaadira
, as telhas dessa casa fui eu que fiz. Mamae marpuaomigo.
Quando entrei na Boa Morte acompanhava a procitesszalca,
pagando a promessa.

— Fui raspada e pintada — nunca quis ser de carldpmas
0 santo quis. E como a Boa Morte, Maria me chargosto da
Boa Morte de Maria e ndo de certas coisas que t@stm

A vida de Filhinha é marcada por uma ténica de gesiga-
de que se concretiza, através de todas essas d¢cadguda ao
préximo e na criacao de criangas, algumas deixaaasia casa
enguanto “a méae ia ali, e nunca mais voltava”.

— Criei 28 filhos dos outros e ndo tenho ninguéma pae
dar um copo d’agua — Creuza Souza de Almeida é&a goe me
da atencéo.

Ela cita, com boa recordacgéo, os tempos aureasndadia-
de quando a sede era ha Casa da Estrela, ondevanibr&antinha
e tinha a presenca de D. Zuleika, villva de Machado”
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— Quando entrei na Boa Morte havia 105 mulheresje, h
daquele tempo, s6 tem eu e Estelita que é maia i&ldois anos
a mais do que eu.

Relembra essa dupla pertenca da maioria das irqogs,
mesmo ndo tendo candomblé, “dao sessao”. E elaggoaeon-
tar por que “é de santo“ e como administra a sda: vi

— Eu também dei sessao durante muitos anos, fazemdo
dade, ndo cobrando nada — ndo posso ver ninguénfarog)
caido na rua. Essas casas daqui tém o meu submuide terre-
no para o povo. Dessa idade que estou, 0 meutespfsuro — é
uma grande maldade matar um bicho no candombléonixa
SO quer missa, luz, reZau estou entre o céu e as nuveyestou
nas maos do Pai celestial.

Ao insistir em saber o motivo pelo qual o orixa géer mais
oferendas, isto é, conforme a expresséo dela,daéomais que
se mate o bicho”, responde veementemente quefja@sta ou-
tra fase. E continua dizendo que nunca gostou nigusa fazia
porque o santo pedia. Conversando com Deleci, riaueg da
Boa Morte e lalorixa do Terreiro 11é Axé Kodedé sob assun-
to, procuro saber porque Filhinha diz que o origkadhdo quer
mais sangue. Deleci responde:

— Na&o sacrificar animais € um acaso, ele para deeija
cumpriu a missdo na terra, € como se deixasserdwize, ja
sobe e se torna discipulo.

Mas ao mesmo tempo ela afirma que orixa ndo morre:

— E um cavalo pra gente montar, pode purificar comida
seca. O santo de Filhinha ja esta subindo, elacasigada, tem
cabeca dura, faz o sacrificio, mas ndo vem maigadaas com
minha mae aconteceu o contrario, ela tinha 97 anossanto
ainda vinha, nao tinha subido ainda.

A pertenca de Filhinha a Boa Morte é fruto de unoapessa
a Nossa Senhora da Boa Morte e a lemanja para titd-traba-
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Iho que tinha. Ela vivia na casa onde mora fazepattela de
barro, até “as telhas dessa casa fui eu que firitacela.

— Mamae morava aqui comigo. Quando entrei na Boa Mo
te acompanhava a procissao descalca, pagando aggam

— No candomblé nunca fiz mal a ninguém, nunca sagei
maos. Entrei por promessa. Nao me sentei maisaw(tézendo
panela de barro) - fui para a Suerdick, onde ttreddgior varios
anos. Coloquei varias irmas na Boa Morte. Quanzséte anos,
eu com Estelita fazemos a festa, mas hoje ja nd&igassim. Se
Estelita morrer eu ndo quero ficar como Juiza Reapé

Filhinha dispbe de um acervo fotogréfico que teongua-
nhado a sua vida, € um testemunho de sua caminkiadase
sente explorada pelas pessoas que dela fizeraniTastém
conserva antigas vestimentas, opas das Irmandageg aqao
existem 14 em Cachoeira. Pergunto o que preterzae e tudo
isso, que é a histéria de sua vida.

— Quando morrer vou jogar tudo fora, ndo tenhafiltéo dei-
X0 nada para ninguém; muitos se enriqgueceram poy vendendo
minhas fotos. Tudo que tenho aqui é fruto do m&atho. Jodo
Belo, que fez o prédio da Boa Morte, so ele corisegumentar o
telhado da minha casa. Minha casa é pintada dedyrane € uma
homenagem a lemanja, e de azul como homenagenma. Ogu

Mas no meio das conversas, consigo obter uma iafgim
especial que vem completar mais do que uma hipdesEmum
se falar que em Maragogipe houve uma outra Irmandadoa
Morte. Mais adiante vou descrever as descoberits feesse
ambito — duas gravuras do século XIX - e que véraramntro
dessa verdade, para comprovacdo da qual faltavaragpdocu-
mentais. Ela afirma que se lembra dessa Irman&aagrescenta
como testemunha ocular:

— No tempo de Santinha, todas de preto, iamosaBi@a
Morte de Maragojipe e eu ia também la.
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Agui ndo sei se ela se refere que conheceu ad@&aa Mor-
te de Maragogipe, ou se confundiu com a festa d@8&olomeu,
gue é realizada em agosto, mesmo més da Boa Morte.

E ela se liga com as possiveis origens da Barrbgquimas
lamentando o seu fim. Se de um lado ela lamenta @o& Mor-
te de Cachoeira ndo é mais a mesma, por outrcelacse ufana
dela ter sobrevivido até agora:

— Tinha gente de pé quente, a Barroquinha fechas,aqui
ndo. No meu tempo s6 entrava mulher de 40, 45 hojasnao
tem mais isso ndo. Quem carregava o andor da Bote @ a
Irmandade do Bom Jesus da Paciéncia- tenho a paiseia es-
tampada, tudo esta guardado.

A Barroquinha estava préxima a sede do Governovaha
planos para revitalizar e urbanizar aquela areasBourgia afas-
tar os negros daquela regido. A Baixa dos Sapateltamava-
se, a época, Rua da Vala, lugar em que 0s esguiusne a céu
aberto. O Conde da Ponte fica famoso por perseguiregros
daquelaregido. Mas, em contrapartida, o CondAxus, como
governante, distingui-se pela condescendéncia copopula-
¢Oes afras. Sua residéncia se conserva na aramdagao 2 de
Julho, onde é preservada, sendo o simbolo destaeat (CAS-
TRO, 2006, p.46).

Quando insisto em falar sobre a Boa Morte, suagens,
suas lembrancas do tempo em que entrou, ela resmpprase
asperamente:

— N&o dou mais depoimento sobre a Boa Morte.
Mas continua deixando que a meméria fale mais alto:

— Tutuzinha, irma de Santinha era também da BoaéVior
Era ela quem fazia as toucas das irmas. Santinh@umprimei-
ro, eram “mocas velhas”. Quem herdou tudo foi ureaima que
elas criaram e que hoje trabalha no Hospital, mdaS@asa, é
enfermeira l4.
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E volta a cair
numa espécie de nos-
talgia do paraiso per-
dido, ao rememorar as
coisas do “seu tempo™:

— No principio
minha vida foi crua,
triste, agora é como
Deus quer - vou onde
eu quero, minha vida
estd nas maos de
Deus. A Boa Morte
nao tem mais produ-

¢do. O meu tempo ja chegou. A Boa Morte que eu giegs

irmas ndo pegavam no andor, eram 0s irmdos dareai€ do
Bom Jesus dos Martirios. E no dia de Nossa Sert@faloria

era a Irmandade da Paciéncia — ambos tinham homauther —

tenho tudo guardado, as roupas antigas. A eleiggioutros tem-
pos era com feijdo e milho, para diferenciar o capeqgueno e
grande — hoje é no papel — nem adianta eu conypmgue nao
muda nada.

Preocupa-me a continuidade das atividades desaedasino
candomblé de Filhinha, pois ndo é questdo de hamarpessoa
com capacidade administrativa, mas &, sobretuda, qumstao
de carisma. Quando comecei a pesquisar o fenénemro Ba-
tista e Madrinha Dod6, em St2 Brigida, onde ha também a devo-
¢do da Boa Morte, que vem de outra origem, predgupeom a
continuidade. Hoje la as atividades séo dirigidas por Zezito ApGs-
tolo, um fiel seguidor do Padrinho. Mas ele ja #hanos, assim
preocupo-me com a sucessdo. No caso de Filhinheseapei
também a mesma questéo e ela respponde:

— Creuza vai continuar o candomblé. Ela é de Odvio.
tem ninguém que sabe o que ela sabe. la dar ailimeunias ele
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nunca quis nada, nunca se interessou. Ela é Equpdsuradora
do que tenho. A producédo que tive de deixar panaiiodo, eu ja
deixei”.

Entro aqui numa tematica delicada na conversa dtim F
nha. Pergunto-lhe sobre sua familia, seus filhatjralmente
também, sobre o marido. E a vivéncia dela, se déadmé sui
generis, de outro € muito comum na realidade leieeil

Conta como foi o desenvolvimento de sua vida fami
matrimonial, isto é, que valores permearam esse@&@xto e
acrescenta mais elementos sobre sua vivéncia nocdnhé:

— Tive filhos mas nunca quis casar — ia ter dormesy quis
ficar com meu nome. Nasci para ser solteira e dt¥ flhos.
Ninguém nunca passou vergonha por causa de minmdQueu
larguei meu marido, Menezes tinha 5 anos. Pego @stiahna
Missa, tudo sem maldade. N&o era para ter filhas, toxdo que
Deus faz tem seu consentimento. Ninguém passamta ftEle.De
manha faco minhas oracdes, toda madrugada me éevanb o
Oficio de Nossa Senhora. da Conceicdo. Ndo tendguita
nem desgosto para fazer as coisas para os saatass$o fiquei
s6, para afastar os espiritos que néo
tém luz. Requeiro (afasto) qualquer
satanas — ele ndo é maior do que a
hostia consagrada e o Divino Espi-
rito Santo.

— Entrei no candomblé para
isso: sera que foi para cegar alguém?
casar e descasar, por dinheiro? Tra-
balhei sete anos fazendo caridade.
Dei muita roupa, ajudei até em en-
terro de gente que néo podia. Ha va-
rias pessoas no candomblé para fazer
0 mal — quando vejo que alguém tem
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0 espirito mal, ndo aceito que entrem na minha édgans ga-
nham R$ 200,00 para o mal e eu ganho R $10,003xa0 bem.
Ninguém deve nascer para fazer o mal, para destwitla dos
outros. N&o como carne nas sextas-feiras e namgdairas tam-
bém - 0 santo pede para ndo comer carne nas gferées

Mas como julgar a vida de Filhinha? E possiveidgita pela
orientacao que deu ao seu casamento? Que padafepérmear
esse julgamento quando ela define sua vida petaiao bem:
- "Ninguém nasce para fazer o mal, para destruida dos ou-
tros. Minha vida foi sempre fazer o bem”.

Para a Teologia Moral , a pessoa traz a respoidzdd da-
quilo que faz sua existéncia: isto é, todos temadever de fazer
0 bem. A dificuldade estd em se definir qual é m laefazer, o
gue ndo é uma definicdo simples. Essa definicBw#as vezes
objeto de um raciocinio que leva a um julgamentoain&e, de
um lado, o julgamento moral é necessario, de datim, ele ndo
é suficiente para fazer o bem (Theo, Encyclopedith@ique
pour Tous, 1993, p. 779).

A orientacédo da Igreja Catdlica afirma que "peloramento
do matriménio, o casal ndo é apenas um simboloid® & fe-
cundo amor entre Cristo e a Igreja, mas partiogsae mistério”.
Portanto, marido e mulher ajudam-se mutuamentanidisacao,
tanto para abracar a vida conjugal, como para acelkducar os
filhos, e possuem no povo de Deus um lugar paaicelluma
graca propria.Essa € a doutrina biblico-teolégdgteja, que
se |&, por exemplo, na introducédo do Ritual do Mdinio.

René Ribeiro, no seu livro Antropologia da Religiiaz um
capitulo intitulado: O amaziamento e outros aspedtofamilia
do Recife (1982, p. 59). Tais reflexdes sdo pastadauma ana-
lise feita por HersKovits que estudou a metodolatfa-razier
num trabalho de campo sobre essa tematica na Hzddga.dis-
cussao gira em torno da natureza das unides enseue/e
amaziado. Estuda as razbes para a frequénciasdenidies, al-
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gumas das quais tém carater mais ou menos castrals mani-

festam uma durabilidade. Nesse estudo, Ribeira fazer duas
abordagens: a) Determinar se a distingdo feitdpaxier, para a
Bahia, entre “ser amaziado” e “viver maritalmengxistia no

Recife; b) E analisar a composicao das familiascthsses tra-
balhadoras, nessa cidade, particularmente no gueslieito ao
esclarecimento que tal andlise pode trazer a elagéaziado”

e “viver maritalmente”.

Ribeiro percebe a distin¢céo terminoldgica de Framaidre as
situagdes. E explica:

O relacionamento conhecido como
‘amaziado” € mais uma relagéo de amor li-
vre , enquanto, quando as pessoas vivem
‘maritalmente’ o relacionamento é olhado
como conjugal.No primeiro caso, um ho-
mem pode apenas visitar sua ‘amasia’, po-
rem quando um homem vive ‘maritalmente’
com uma mulher ele mora com ela e assu-
me a responsabilidade pelo seu sustento e
o de seus filhos ( RIBEIRO, 1982,p.60).

Ele desenvolve a pesquisa a partir de entrevista200 pes-
soas de ambos 0s sexos e de todas as idadess slasais, abor-
dadas nas vias publicas. Para interpretar o prakfienum itinerario
gue perpassa por varias teorias sociais, atécasdter etnocéntrico.
Menciona uma interpretacdo na qual relaciona @eaitivres com
fatores de ordem econdmica, concebendo essasdigagio re-
presentacdes de uma promiscuidade sexual encorivaudre-
gUéncia entre as classes menos privilegiadas. &psrgunta se
s80 essas as Unicas causas. Lembra varias oudsdisilades: a
andlise desse tipo de unido entre 0s pretos eqoesdi hierarquia
das profissdes, a posicao dos filhos de outradifsmmia nova fa-
milia, a frequiéncia dessas unibes “ilegitimas” &ra@as de enge-
nho e usinas e nas de pequena agricultura e pastfancéo do
amaziamento como mecanismo de escape dos casaisddss
numa sociedade, naquele tempo, sem divorcio.
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Conclui a pesquisa com uma constata¢éo que pode der
esclarecimento para aqueles que ndo entendem exigesm
vivendi, sobretudo no passado, quando os instrwaeal inter-
pretac@o eram limitados a uma visdo prépria dagpoc

Ao investigador brasileiro ndo repugna re-
lacionar a difusdo da relacdo amaziado a
possivel influéncia dos modos de vida aftri-
canos. O grande numero de escravos im-
portados nessa regido, portadores de cultura
ioruba e daomeana, onde a poligamia é cos-
tumeira e as influéncias visiveis de outros
aspectos dessas culturas no meio brasilei-
ro, hoje incorporados e aceitos como habi-
tuais, embora diluidos no Nordeste, para
nao falar daqueles modos de vida preser-
vados intactos ou com leve alteragéo pelos
atuais descendentes dos africanos original-
mente importados no Brasil, tudo indica que
devem ser tomados em consideracdo em
qualquer esfor¢o dessa instituicdo. Um es-
tudo que se facga para verificar essa influ-
éncia, naturalmente ndo deve deixar de
considerar o aspecto histérico do proble-
ma, como sugerido pela natureza do siste-
ma econdmico-social nessa regido, desde
o periodo colonial. O regime escravocrata,
com a monocultura, o dualismo entre a casa-
grande e a senzala, o papel do colonizador
portugués e sua atitude para com a misci-
genacdo, a familia patriarcal, o
amaziamento como meio de permitir a
unido entre pessoas de diferentes status
econdmicos, social e étnico, sdo temas que
merecem analise adequada e
detalhada.lmportantes sugestdes para tais
estudos foram indicadas por Gilberto
Freyre e outros, enquanto a abordagem de
Herskovits no artigo que motivou este tra-
balho, indica um aspecto da organizacao
familiar dos escravos negros que tem rece-
bido, relativamente, pouca atencédo até o
presente momento. (RIBEIRO,1980,p.67).
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Filhinha pode ser vista por diversos angulos: éemib mae,
a esposa, a irma da Boa Morte, a Mae-de-SantoeMaede ser
lembrada como depositaria da cultura que vem do,papesar
de ser praticamente analfabeta.

Deparei-me na casa dela com uns papéis e eséliessmais
pareciam uns hieréglifos entdo perguntei-lhe o gjgaeificam.
Responde-me que estava aprendendo a escrever oQuees-
forco, naquela idade e querendo, ao menos, escPERBEIPrio
nome. E ainda pergunto:Por que ndo conseguiu e8tuda

— O tempo era para criar filhos dos outros. Hawaspas
gue deixavam as criancas na minha casa e huncaoftaigam.
Nunca vieram agradecer.

De um modo geral diz que “ndo gosta de conversar, &6 a
metade”, mas mesmo ainda assim, é o valor de uaaentena-
ria que quer pautar sua existéncia pelo bem, cémioado e lu-
gar de valores ancestrais.

A Boa Morte peregrina por varios endere¢cos em Gzicho
até encontrar repouso na atual residéncia. Engdigupto-lhe se
gosta porque a Boa Morte ganhou uma nova sedeueizraba-
Ihou muito por aquilo. Mas que agora sente-se rtigi@a por
razdes pessoais.

Ha nos arredores da casa dela, ao final da Ruaids B fa-
mosa fonte (que hoje esta reduzida a um fio de)anzenada de
Caboclo da Pechincha. A 4gua sai da gruta da fedta.explica,
gue ha poucos dias houve festa, para comemoraeagaeco.

— Essa fonte existe desde que abri o candombléal@dlo
e a Cabocla sdo os donos daqui — cabocla Jurensaukéo das
Matas. Ele rodava minha cabeca, mas ele se af@gstmim. Mas
vem ai 0 25 de junho, onde eles vao aparecer.dasaarem dai,
eles sdo os donos da Pechincha.A lavagem sai selagué de
casa, as mulheres vestidas de crioula, comombasde roda.
H4 oito dias teve de tudo aqui: caruru, vatapa...
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Ela também fala nas antigas joias usadas pelas,imué,
pouco a pouco, desapareceram. O Museu Costa Rinserva
exemplares invejaveis, que mostram o auge e a qajdas ir-
mas portando aqueles adornos nos dias de festa.

— As joéias eram feitas por Neco, ourives — a geatea um
pedaco de ouro e ele fazia as joias ( isso ha Qrs6s atras) .
Ele trabalhava no final da Rua da Feira, na esqiinBereira ,
mas hoje desmancharam o sobrado.

Raul Lody, lembra o “correntdo cachoeirano” feitonc
elos largos, e que lembravam as antigas aliangasgoesas e
diz porque se chama “cachoeiranos”:

O nome ‘cachoeirano’ se refere a cidade de
Cachoeira, Reconcavo da Bahia. O correntdo
é usado em outras roupas como a de crioula
— roupa especialmente preparada para dias
de festa e feriados religiosos. O correntdo
cachoeirano é referenciado aos trancelins da
ourivesaria portuguesa. O uso de dois ou
mais corrent6es cachoeiranos, trancelins ar-
rematados com medalhdes, cruz palmito,
entre outros adornos, fazem da roupa de beca
um exemplo de barroquismo baiano aliado
aos principios de representacao e de fé reli-
giosa, aos orixas e aos santos catdlicos
(LODY. 2003, p. 231).

As joias e ornamentos das irmés sdo mais do quedonmo
— significam uma independéncia, pois tudo é ohtmim o pré-
prio suor. Sdo as “negras do partido alto”, degj§oajue se tor-
na consagrada, € um costume herdado dos antepassadee
termo é aplicado aquelas que foram emancipadaseicamen-
te, mediante o comércio de quitutes. (VERGER,1998)p A
utilizacao de j6ias ndo é exclusiva da Boa Moréeghtros mo-
mentos na literatura em foco que sublinha a riquesabaianas
em determinados desfiles. Raul Lody, especialistza pesqui-
sa , sublinha como as afro-descendentes faziandasmuitas
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jOias (Jbias do Axé). A tradicdo em torno de LiNkzhin regis-

tra as suas idas & Missa, apesar de se dizerfaggaduzida em
cadeira de arruar, e vestia-se como uma princegestia-se de
joias, e ornava os cabelos com marrafas cravejdelgsedras
preciosas. (MONTEIRO, 1987, p. 48).

Numa das visitas a Filhinha, esta gripada e nédo ftinae
foto, justificando que esta desarrumada. “Gostticde bonita
na frente dos outros. Nao é o dinheiro, é o capri@ld nessa
idade mas ndo gosto de andar desarrumada”, re@ssto,
num dos contatos que teve com ela (2006, p. 85priCal
Tavares registra a vaidade natural de que as iG@pa@tado-
ras, o seu relato do desfile do 4° centenéario deaBam Salva-
dor em 1949, é um atestado do costumeiro esplenaomarca
as irmas:

Foi um grande momento, talvez o maior do
belo cortejo, vé-las nas suas vestimentas

caracteristicas, seus torsos, suas saias ren-
dadas, suas sais rendadas, seus grandes cor-

dbes e brincos de ouro, desfilando pelas
ruas engalanadas da cidade. Esta nobreza e
dignidade que se encontram nas velhas pre-
tas baianas, ali estavam no maior conjunto
que j& se pode conseguir, em Nossos tem-
pos. E de toda parte explodiam entusiasti-
cos aplausos: de cerca de oitenta mil
pessoas que acorreram as ruas da capital.
(TAVARES, Apud CASTRO,2006, p. 86).

Ela ainda me mostra as dependéncias do candontbléeN
tro do barracé@o h& duas arvores votivas, dois &rddos dias de
festa essas arvores sdo envoltas com panos volaodém me
mostra 0 quarto onde os iniciados tomam o banhfigador, o
Bori. Também entro no Ronco, quarto onde os inagaiicam
sete dias. Mas ela ressalta: "Thnomem e mulher sg@srpois nao
admito namoro no meu candomblé”. Nado olho novalaekn
‘descaracao’, nao admito namoro no recinto do cautd®
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De repente, de forma quase que abrupta, encernavarsa
naquele dia:

— Meu papo encerrou. Ja para de conversar.

Entretanto, temos outras etapas de coloquio eroamgioes.
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Regina

a menina que herdou a casa da estrela

A Irmandade da Boa
Morte, como entidade em que
se organizam mulheres, tem
varias como guardias da sua
memodria.

Além de Filhinha, con-
verso também com Regina
Graca Onofre Santos, aquela
menina criada na casa de
Santinha a que Filhinha se
referiu, e que “agora trabalha
na Santa Casa”. Regina mora
na Casa da Estrela, Rua Ana
Nery, 41, desde os primeiros
dias de nascimento. O pai se
chamava Elpidio Gomes
Onofre, era sobrinho neto de Santinha. Sua madamava
Terezinha Santos. Ela é casada com Arlindo Saelesicista.
Tem trés filhos que sdo Disney, engenheiro civigdne, estuda
farméacia na Uefs e Anderson, esta na Marinha eladdireito,
no Rio. Conforme o seu relato, ela foi criada nessa desde os
oito dias de nascimento.
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Regina € sobrinha-neta de
Santinha e Tutuzinha.
Santinha se chamava Julieta
Aurelina do Nascimento e a
sua irma Diocleciana Arlinda
do Nascimento era conhecida
por Tutuzinha. Elas ndo eram
irmas da Boa Morte. Mas for-
ma vizinhas de Eduvirgens,
gue era uma famosa irma da
Boa Morte e Juiza Perpétua. Santinha foi uma figuesteve seu
carisma e esta associada ao destino da Boa Morte figura
central, ponto de apoio, mesmo sem ter sido um meeefbtivo
daquela Irmandade — mas deu sua contribuicdo,ne@mtdo o
ardor de sua mée. Naquele tempo esse titulo da Peipétua
tinha uma outra configuracao mais religiosa — gsapconflito
com a Igreja Catdlica, no tempo de D. Lucas, elegeste de
um carater mais defesivo, com um contorno maisipolfeligi-
0S0.

Santinha morreu no dia 2/1/69 (com mais ou men@oR)
— recorda-se ainda Regina:

— Foi derrame cerebral enquanto ouvia a missa @io.ra
foi socorrida pelo médico Dr. Aureliano e pelo enieiro
Edmundo, amigos da familia.

— Com a morte das duas, as irmas da Boa Morte nedo f
guentavam mais a Casa da Estrela com tanta insslesicbmo
antes, mas na época da Esmola Geral, passavarprageira-
mente antes de irem de casa em casa, confirma ela.

Desde crianga que ela convivera com a intimidagedldnas
da casa, com as irmas que ali constantemente passmesmo
gue ndo pudesse acompanhar todas as conversagqmigle
tempo crianca ndo podia estar em todas as convesabilto” —
diz Regina.
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— Tudo da Boa Morte, das irmas e de Nossa Senhera,
joias, eram guardadas aqui. Para arrumar as itodsgera feito
agui: torso (na cabeca), toalha (lenco de cabegianda GIo-
ria), bioco (véu em torno da cabeca). A imagemgerardada
aqui e ainda com elas em vida foi levada para ejdgiEla,
Santinha, dava opinido sobre tudo, ela era ouvitlzsale qual-
guer decisdo. Mas néo era de candomblé. Eduvirgessa vizi-
nha, era filha-de-santo, era do Terrreiro de Vartuma localidade
aqui perto). Santinha era madrinha de batismo dakGd.uiza.
Tutuzinha era madrinha de Joaninha, irma de LiNa3. festas
havia muita comida e havia hdspedes que ficavamnagudias
das celebracfes Eu ajudava as irméas a se aprontarade de
Santinha e de Tutuzinha era da Boa Morte, D. Jilés quando
eu nasci ela ja havia morrido.

Regina apresenta um
problema que, muitas ve-
zes intriga os visitantes na
ocasido da Festa: Por que
as pessoas da cidade néo
acompanham a procissao?
E um fato que cada vez
mais a cidade é invadida
por turistas, nacionais e
estrangeiros, nesses dias de
celebragéo. O professor
Armando Castro, em pesquisa voltada para a aresdi¢ar en-
trevista pessoas da sociedade cachoeirana solssupota Um
dos depoimentos é da senhora Noémia Olga, querivBalva-
dor, mas nasce em Cachoeira. Segundo ela, poresantlia
tradicional catélica, o pai a proibia de visitauala Irmandade:

Meu pai ndo deixava a gente visitar a Boa
Morte, e a gente tinha de ter aquele respei-
to de nao ir, porque a Boa Morte era consi-
derada uma Irmandade fechada, um grupo
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de pessoas que fazia mal, que matava pes-
soas com uma comida de ritual de candom-
blé. A comida que elas ofereciam pra gente
era direcionada para as entidades e que
poderia matar o ser humano. Entdo, eu
como cachoeirana, a época, tinha a Irman-
dade como uma coisa secreta e mal vista...
N&o era uma coisa que a gente cultuasse...
Pouquissimas pessoas da comunidade é que
acompanhavam. S6 pessoas ligadas ao can-
domblé e alguns curiosos. Nao havia pu-
blico de fora. A Festa era feita
exclusivamente para cumprir as obrigacdes
delas, mas néo tinha envolvimento com a
comunidade. (CASTRO, 2006, p. 107).

E Regina, se de um lado se lembra da ajuda dogmimas
de bolsa (sera que era a comunidade mais pobee@lith lado,
confirma essa desconfianca da sociedade cachoeioamaela-
¢d0 a uma distancia para com as irmas.

— A festa agora é s6 dos gringos - hoje elas témaagle
fora, mas antigamente era do povao. Porem, mesquelestem-

po o povo ficava mais na janela assistindo a psécigpassar,
mas acompanhar mesmo, ndo acompanhava.
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Na Casa da Estrela eram mantidas praticas catGleasva-
das quase que diariamente no tempo de Santinhauegifha.
Toda 42 feira e sabado, a casa era incensadaeeas@Io terco.
Regina criou-se sendo embalada por todas essa&saprétora-
¢cOes. Elas eram devotas dos Santos Cosme e Dahpdatica
do caruru em homenagem a esses santos se renczeada ano.
E Regina sublinha que o famoso vigério, Mons. Feta@Imeida
Carneiro, foi, por décadas, convidado especial,raemea faltar
a festa, tinha lugar fixo & cabeceira da mesa.ddwestudiosos
dizem que essa Casa foi um grande centro de canéloimihdo
sido um famoso Terreiro. Eu me pergunto se isscedigeito aos
primérdios da Irmandade, ou se foi ainda assinagfgrimeiras
décadas do século XX, se permaneceu nessa comdi¢dmpo
desse famoso Vigario? Era notéria a desconfianggrdgm com
relacdo aos cultos de matriz
afra. Como poderia um Vi-
gario freguentar normal-
mente essa Casa se ela
estava identificada com o
candomblé, sendo dele um
bastido, num tempo em que
havia uma identificacéo en-
tre forcas demoniacas e as
préaticas afras ?

Outro problema apre-
sentado por Regina é com
relacdo a presenca da famo-
sa estrela no passeio dessa
Casa. Conta sua origem, mas
ndo sabe se antes da coloca-
¢do da estrela, a Casa era
denominada Casa da Estre-
la. No entanto desmistifica
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muitas interpretacdes, préprias dos contos e etatis, basea-
das na estrela. Ha migracdes que sdo frutos dgniagbes fér-
teis. E, sobretudo, no presente, se pode criasmitoistificacoes
gue ndo tém nada a ver com 0 passado enquantedésigsica.
Diz ela:

— A Casa Estrela nao tinha passeio. Santinha mafaden
0 passeio com trés estrelas, o cimento enduresétdieou uma.
O Bahia Azul quebrou a primeira estrela, entdcdbbcada essa
de marmore, pelo Patriménio. Elas foram, as estré&aiginari-
as), colocadas na véspera de Reis em homenageRemosla-
gos, de quem eram muito devotas. E meu aniveréanio dia
antes da Festa de Reis, por isso conservei bestGiaida colo-
cacao dessa estrela. Criou-se uma lenda. Uma véarnatista
guase me bateu, dizendo que havia algo por baigstdzla, como
sepulturas, ossadas, cadaveres, como se eu estisesmndendo
algo; ja tive até vontade de tirar essa estrelpaseio. Mas,
independentemente da origem da estrela, certanzeinteanda-
de comegou aqui.

As narracgdes orais sdo de uma riqueza impar, pomsaia-
¢bes que morreriam com as pessoas se nao fossdinactas,
colhidas em tempo habil. E esses acontecimentokisélamen-
tais para o patrimdnio que constitui as crencageuEstem esse
patrimdnio imaterial. Regina conta um verdadeirlagne, atribu-

ido a Nossa Senhora da Boa
Morte, que teve lugar na

Casa da Estrela e que ela
testemunhou ainda menina.

— Um dia meu avb
deixou o portédo do quintal
aberto; eu dormia no quar-
to com Tutuzinha, na mes-
ma cama. Nisso um homem
entrou no quarto pelas 5 da
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manha. Santinha estava dormindo também no mesmio gk,
“0 visitante”, abriu a arca, o que fez um barulBom isso, todas
nos acordamos e percebemos o vulto, mas pensavambssse
o sobrinho que dormia no quarto contiguo. E, de, fatadrdo
nao levou nada, ndo tocou nas jéias das irmas d&/Baote, pois
tudo estava ali - sé levou o dinheiro do caruruegtava guarda-
do; até as becas ficavam ali — nessa época euuirth@ anos.

Regina também d& seu testemunho sobre a tradigdiorida
vesaria que havia na cidade. Os ourives serviamy &s ricas
damas da época, como as irmés da Boa Morte. Eradgzho fez
parte da propria familia. Eis seu relato:

— Candinho Onofre, era meu avd , esposo de Zinina, de
Santinha. Ele era ourives (era a sua Unica prafjsédilha dele,
Geraldina, conhecida por Gel, ainda vive e mor&asa dos
Velhos na Ladeira da Cadeia. Ele trabalhava nalRwke Maio,
no térreo onde hoje mora D. lolanda — 14 era s6@a de ourives
mas ele morava mesmo apos a Macgonaria.

Regina ainda afirma que as duas irmés eram dodairas
sas. Mas havia pessoas que vendiam para elas cas tabu-
leiros. E ela se recorda dos produtos oferecidagjeoé uma
verdadeira recuperacéo dos doces daquele temamhiaha de
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goma, pao de 16, cocada, doce japonés, apond (daldglcar
com farinha do reino e co6co ralado), bom bocadssagpao,
gueijadinha, sequilhos, bolachinha de goma peqgpara ani-

versério — a bolachinha maior era enfeitada corortes feitos

com afaca ou com o garfo. Havia também empadasigsaque
hoje se chama empad&ao), e a caixa era parecida coassa de
pastel que se comia — e havia todo tipo de bolofesta dos
santos Cosme e Damido havia uma empada especia pans.

Fernando, que nunca faltava.

Ha ainda na casa dois méveis do tempo de Santimmar-
mario e um guarda-loucas. Eles guardam aindaruessa apre-
ciacdo, a louca usada por elas: ha uma terringunslpratos
made in Englandpratos de sobremesa com a maleastrich e
Holland, h4 também umas pequenas xicanasle in England.
Também registrei dois pratos com a inscricdo emciéa:
“Napoleon céde son cheval a un soldat blessé” (idlja um
outro que diz “Assaut de Saint Jean Diacre” (Holland ).

52



D. Zuleika

uma branca que gostava de trabalhar
com 0S negros

D. Zuleika Dias de Ara-
Ujo Machado, nasceu em
Castro Alves em 02/05/1918.
Tinha uns 22 anos quando
veio a Cachoeira para traba-
Ihar como professora do Es-
tado, pois fez concurso, para
ensinar de 12 a 52.série. Ela
“educou geracbes”, como
tem afirmado e “tirou o tam-
pao dos olhos de muita gen-
te” Comecgou ensinando na
Rua do Terco no Caquende.
Ata que o prédio onde funciona a escola, que estam@as con-
digbes, ruiu. Entdo a escola foi deslocada par@mvénto do
Carmo. Foi Coordenadora de Ensino em Cachoeiransaido
se chamava Manuel Eugénio Machado Filho, e efegsor de
Artes Industriais do Ginasio da Cachoeira. Ha nsuénos ela
mora na Rua Ana Nery, n°58, onde passa horasrafjanela
apreciando as pessoas passarem na rua.

Durante anos ela foi uma presenca na Boa Mortetdtica
praticante. Mas nunca foi dos quadros oficiaidbrafica a ponto
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de alguns pensarem que fosse estrangeira — Filtinlyae ele é
alema. Mas sua vida esteve identificada com essmblade. Na
procisséo, nos dias de festa, o cortejo para emef@sua casa,
de onde ela assiste a tudo da janela. Nessa visédhe fiz,
pergunto-lhe qual o seu interesse pela Boa Morte?

— Sou catdlica praticante e convicta. Mas ningudsuele
tempo, gostava de trabalhar com negro. Eu as aviemio sentido
religioso, nas festas. Houve um tempo em que ElasIn casa
prépria na Rua 13 de Maio. Elas tomavam parte at@vigreja,
ndo havia preconceito. Elas se reuniam, haviagsidi o padre ia
atendé-las 1a. Elas viviam do proprio trabalhoasBliviam ven-
dendo comida em tabuleiro — ndo tinham outro canfeto.

Ela se lembra de Didinha Laura, parteira, que destas no
Caquende para ajudar na comemoracao da Boa Marsdektas
da Boa Morte, alugavam casas grandes , porque imania gen-
te naqueles dias . Santinha ja tinha quase 80 an@s Juiza
Perpétua — diz dona Zuleika.

— Eu sempre fui uma defensora delas, mas néo asawa-
pas das irmas, porem era encarregada de faztasas a

Ela se recorda de algumas irmds: Marcolina, Jglie,tinha
j6ias de ouro, Eduvirgens ( morava vizinha da EGasiela). Eram
muito seguras, reservadas, quase todas eram denchiéd

— Todas eram pobres, tinham que trabalhar para. Res)i-
na, afilhada de Santinha, herdou a casa delabalieana Santa
Casa, recorda-se ela.

Também testemunha que na Casa Estrela se venéimobj
de candomblé: contas, incenso e que era ela quarSadvador
fazer compras e adquirir os produtos, no Mercadde¥tn tra-
zendo o material para as irmas revenderem.
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Maragogipe

Terra de S.Bartolomeu e da
Irmandade da Boa Morte

Quem primeiro me falou da importancia histérica de

Maragogipe, da bela e grandiosa igreja que tem quatrono S.
Bartolomeu, foi Pe. Sadoc, pois a cada 24 de agbst® convi-
dado para pregar no dia daquele santo.

A convite do Pe. Mateus de Lima Leal, vigario paiiaf] fui
chamado para passar o carnaval deste ano. Fui auma méae e
ficamos hospedados na casa paroquial que € umagitsde
1875. E fiquei encantado com a cidade. La tudaralehistoria.
A pardquia me indicou um estudante de pedagogiea;aBss
Fernandes de Araljo, que é restaurador de imagégase que
conhece bem os meandros da histdria da cidadeefaimatriz
foi construida de 1630 a 1753. Alias, o nome doopatfoi dado
em homenagem ao proprietario da sesmaria, Bartol@ato. A
cidade foi elevada a categoria de Vila em 16/064X/&cebeu o
titulo de Patridtica Cidade em 08/03/1860. A S&daa de Mi-
sericordia é de 1850. A cidade foi sede de muitaardades e
ha algumas que estdo ainda em pleno funcionanf®htoanda-
de do Santissimo Sacramento foi fundada em 31/0Q/& ainda
esta atuante. A Irmandade de Nossa Senhora da iCadméde
1704. Ade S. Bartolomeu é de 1851. A das Sartaa®\Bendi-
tas é de 1667 (esses dados estdo no Arquivo PalaliGidade).
A cidade é ainda enriquecida por duas Filarmoénitesa
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Perpsicore Popular, fundada em 13/08/1880 — ndagitogre-
ga, Perpsicore € a musa da poesia lirica, da @adgsa coros, e
elatoca a lira para animar a alma. Também hagedrilarmoni-
ca Menimosina — na mitologia grega é a deusa dadmam e
teve como fundador o professor Teodoro Borges lda.Si

A Camara é como as de Cachoeira e St° Amaro,,i§taraa-
ra e Cadeia, e foi construida no século XVIII. Eensspordes
ficou preso o General Labatut. A propésito, o ptesie da Ca-
mara, Antdénio Roberval, que é filho-de-santo dodies do Pai
Edinho, disse-me que ja ha iniciativa no sentidatié um Museu
em homenagem ao general heréi do 2 de Julho.

Na igreja ha duas imagens de S. Bartolomeu: atderabr é
pequena, mas a da procissao é em tamanho naté mca de
articulacao, isto é, os bracos se mexem.

Tive a chance de conhecer o Babalorixa Pai Edimhded-
reiro 11é Alabaxé — é um terreiro organizadissinj@ € tombado
pelo IPAC. La eles tém o costume de distribuiridiaente sopa
para os mais pobres, independentemente de senefinale can-
domblé. No ultimo dia do carnaval os integrantesaledomblé
desfilam com um grande bloco, os Filhos do 11é Abah Alias, o
carnaval de Maragogipe precisa ser mais difungidis, conser-
va tracos culturais fortissimos: ha os caretascarados, indivi-
duais ou em grupos, com uma originalidade especi&lum
carnaval familiar, os pais passeando com seussfiliguns até
bebés de braco, fantasiados enfeitando a cidade.

O povo é generoso e hospitaleiro — fui convidadmgantar
na casa da Presidente das Filhas de Maria, donmdfex da
Paixdo Andrade (D. Nalvinha).

Maragogipe € a terra do famoso vigario Mons. Rlaltio,
mas, sobretudo, é a terra natal de D. Macedo Gosédebre bispo
da questéo religiosa com a Macgonaria. Alem daé&esid, ha ou-
tros sinais da presenca desse pastor que foi elpiioneiro arce-
bispo baiano de Salvador, e que morreu antes & {oosse.
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O vigario da cidade € o Pe. Reginaldo Almeida Myrasti-
mado pelo povo, (tem uma equipe maravilhosa quooh com
0S servigos paroquiais, como D. Béarbara, e tantt®s) e que
tem a missao de dirigir e estimular esse povo qoertéador de
tantas e belas tradi¢fes.

Também |4 descobri vestigios da Irmandade da BateMda
um forte argumento entre sérios historiadores (comoofessor
Cid Teixeira) de que até o inicio do século XX,ihao Recdncavo
Baiano, algumas dezenas de Irmandades da Boa Mearigreja
de Maragogipe ha um altar com a imagem dessa devist@ é,
Maria esta deitada num esquife mortuario. Tambéstdante-
pesquisador, Socrates, trouxe-me um quadro, ungaditura, que
precisava ser restaurado, com uma estampa referdiussa Se-
nhora da Boa Morte, com os dizeres: "Nossa SertzoBna Mor-
te que se venera na cidade de Maragogipe - 18tfie @ertence
a Conceicédo Maria Cardoso. Ha ainda uma outra gragyue per-
tence a Luis Claudio Nunes Laranjeiras, que hedioavd, Ma-
nuel Lucas Laranjeiras, conhecido como Bibi. Amb@aam
restauradas e estao sendo apresentadas nesdwotrabal

Todavia esses quadros aos quais me refiro, sdestenu-
nho inegavel e eloguente da presenca dessa Irmamndadela
cidade. Sécrates me falou de D. Leopoldina, qudddrmanda-
de e que falecera com mais de 100 anos. Muitoglade ainda
se lembram que ela tinha o costume de vender gsitutloces na
Sexta-Feira Santa: quindins, cocada, alferes (ura tto com
mel), coquinho (um doce redondo como um coco).

A descoberta dessas duas gravuras do século Xifiroan
de forma concreta, a existéncia da Irmandade davBuote em
Maragogipe. Agora had uma prova material dessa pgaseque,
infelizmente, acabou-se. Esse registro permanecm grova
documental do lugar daquela Irmandade. A devo@tarmente
era grande no meio dos afro-descendentes, a pentaitbs deles
terem em casa essas gravuras devocionais, o qdie négistra-
do, até agora, em Cachoeira.
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Ambas as gravuras foram restauradas pela OficindR&lst
tauro, a cargo da Dr2 Ana Maria Villar e NataligiR@uxiliadas
por Igor Souza e Larissa Barros. A primeira grayoréeita pela
técnica da litogravura e tem como autor Jouriandatada de
1879. Na base do trabalho ha uma inscricao: Litapor (que
também poderia ser: a vaper ou, a vapir — refeigssea técni-
ca?) de Jourian. Também se vé dois numeros: 238.eCdmo
hipGtese, pode-se perguntar se eles se refererardidpde de
litogravuras que foram feitas. A segunda tem neepaferior um
titulo em italiano: Sepolcro di Maria e a técnica de reprodu-
¢ao serigrafica sobre papel, ndo tem data, magémomn name-
ro (5005), que, certamente indica a quantidade @ras
reproduzidas. A restauracao foi feita por NatatghRe auxiliada
por Igor Souza.

Sdcrates, esse jovem pesquisador deu-me informacées
ciosas sobre o desaparecimento dessa devocao aaigede.
O Pe. Manoel de Oliveira Lopes, que se tornou Bispp1887
fundou a Pia Unido das Filhas de Maria. Este fbisstuido
pelo Cénego Adolfo José da Costa Cerqueira, fateerd 11/
04/1929. Ele era um homem que tinha fama de satgjdesava
cilicio e todos os seus irméos e irmas se tornpaanes e frei-
ras. Mas ele repudiava o candomblé. O context@tiést da
Igreja Catdlica, na época, era o do Ultramontanjsnavimen-
to da segunda metade do século XIX que refletiendé@ncia
centralizadora do Catolicismo, com tendéncia aroteat com
mao forte, sob a égide dela (Papa, Bispos e Pafiljésibs)
todos os movimentos. As Irmandades sempre repegsemtima
tendéncia leiga, de independéncia e sempre houditos entre
“os administradores oficiais do sagrado” (HOONAERT,
2001,p.39) com elas.

Nessa época, a hierarquia da Igreja, refletind@mirigo
ultamontanista, tentava abolir as manifestacfégioshs anti-
gas, que ja estavam profundamente enraizadas alicisaho
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popular — elas eram consideradas como aberrag@as;onis-
mos, e fruto de um fanatismo de gente nao muitouits.. Pre-
valeceu um novo espirito, traduzido nas novas d@sogue foram
introduzidas. As antigas foram substituidas pelengi&o ao Sa-
grado Coracéo e pela Pia Unido das Filhas de Mauni@do que
representasse as antigas devocdes, como 0 pagadasnpoo-
messas através dos ex-votos, a veneracdo ao Sdohor;, as
romarias descentralizadas do poder eclesial, ax;des ligadas
a auto-flagelacao, e tudo que implicava no imaginda Boa
Morte, ndo correspondia a essa nova visdo catélieea uma
politica hegemdnica que pretendia direcionar tueda pm Unico
alvo, a centralizacao romana da época.

Mas se tratando de uma Irmandade composta por reslhe
negras, escravas alforriadas, a preocupacao eta isiaior com
relacéo ao controle da Igreja sobre elas.

Dessa forma, pouco a pouco, as Filhas de Marianfaeu-
pando o lugar-espac¢o dessa Irmandade, chegandoongesua
extingdo em Maragogipe.

Ainda é cantado na igreja paroquial de Maragogsge &lino
a Nossa Senhora da Boa Morte:

Minha Méae do Céu tao querida
Sem ti minha vida é morrer
Deixa-me contigo Maria
Contigo no Céu a Deus vé

Céro

Neste mundo infeliz, desterrado
Como posso deixar de chorar
Com saudade de ti, Céu amado
E por ti deixar de suspirar?
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Oh! Meu Deus como € longa essa vida
Para quem so deseja te ver

Como espero ansioso a partida

N&o, ndo posso da morte temer

Como um cervo a beber sequioso
Buscar fonte onde a sede apagar
Eu suspiro por ti Céu formoso
Eu reclamo por ti sem cessar
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Irmandades

Estratégias de sobrevivéncia

As Irmandades e Confrarias sdo verdadeiros icanedidi-
osidade catdlica; respondem, juntamente com as\grgecei-
ras, pela expanséo do catolicismo entre as camadapopulares
da sociedade. elas estao, junto as Ordens Terceirtie as res-
ponsaveis pela expansdo do catolicismo entreraadas mais
populares da sociedade.

Os termos Irmandade ou Confraria e Ordem Terceina-d
tam situacdes semelhantes: sdo associac¢oes leigas grgani-
zam com o objetivo de desenvolverem uma devocéo samto
especial para eles.

As proprias ConstituigBes Primeiras do ArcebispialBahia,
no século XVIII, faz essa aproximacéao entre esstdasles as-
sinalando suas obrigacdes religiosas:

Como para se alcangcarem os bens espiritu-
ais, que se pretendem das instituicdes das
confrarias, o principal meio seja o santo
sacrificio da Missa , ordenamos e manda-
mos a nossos visitadores, que nas confrari-
as em que ndo se achar obrigagédo de missa
para se dizerem pelos confrades vivos de
defuntos , a ponham e taxam em certo nu-
mero, com declaragcdo dos dias... (Apud
BORGES, 2005,p.54).
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O surgimento das irmandades negras no Brasil exmata
setecentista aparece como um grande acontecimept@rg-
porciona ao africano e seus descendentes espagnideativa
autonomia. Os negros libertos, pertencem, muitass/ea uma
ou mais instituicdes religiosas. Essa pertencantefde presti-
gio, implica em sentimento de cidadania e promagwatonida-
de em uma eficaz rede de estratégia e resistéhai@cultural.
Os negros nao tém outras op¢Bes naquela época. ‘Espacos
autbnomos” se constituem em terreno facil parariegtdes,
conchavos, sem falar nos malés que detém a escaémdo ela
um dos meios para escaparem ao controle do bramcoayp lia
0 arabe.

Os estudos de Armando Castro atestam que as iadesd
negras contribuem decisivamente para a presenachfoisao
de valores étnicos e de resisténcia cultural, alenfazer com
que 0s negros encontrem, por meio delas, espacpoggibilite
autonomia num pais de regime escravocrata, impshcevarte
de descaracterizar uma parcela consideravel dpcuaacao.
(2006, p.45).

Conforme ressaltado, os escravizados que cheg&raad
provém de diversas regides da Africa, pertencemipog étni-
cos diferentes, falam linguas diversas, ou sefadeéd'nacfes”
diferentes. E, chegando ao Brasil, eles eram masédsim, pois
havia interesse, por parte dos governantes, dédfdara rei-
nar”. Dado o fato de a populacdo branca ser minbdsia o
constante perigo de uma unido dos negros, em easevdlta,
contra o grupo dos senhores. Nesse sentido osresndempre
procuraram tirar proveito das divergéncias natuzatse diver-
sas etnias. Nao apenas permitem, mas até favoreuasriestas,
0s “batuques”, os divertimentos dos escravos amsrams, mas
0 intuito ndo era apenas para que a dureza de emans. de
trabalho fosse esquecida. Mesmo assim, o fatoldeefa lin-
guas diferentes nao impediu dos negros se organiz&iaja vis-
ta os idiomas pertencerem a troncos comuns.
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Por conseguinte, dizia o Pe. Antonil no sécu-
lo XVII, deixai-lhes alegres cantarem e dan-
carem honestamente durante algumas horas,
um certo numero de dias por ano e diverti-
rem-se honestamente a noite, depois de te-
rem celebrado pela manha as suas festas de
N. Sra. do Rosério, Séo Benedito e ao padro-
eiro do engenho.(FONSECA,1983,p.64).

Porém, segundo os autores citados, 0s senhoredgrarans
escravizados se divertirem aos domingos, “menostaEdiéncia
a lgreja, que por interesse econdmico”, pois, ttg fcam mais
dispostos para o trabalho que comecava no diargegui

O Conde dos Arcos, em um texto do inicio do séXiil6
mostra as diferencas étnicas e culturais das retagfditre os es-
cravos e o resto da sociedade, além de dar variessanforma-
¢Oes preciosas sobre a vida deles:

O governador olha para os batuques dos
negros como para um ato que os obriga,

insensivel e maquinalmente, de oito em oito

diais, a renovarem as idéias de aversao re-
ciproca que lhes eram naturais desde que
nasceram e que, todavia, vai-se apagando
com a desgraca comum ( ... ) pois se uma
vez as diferentes nacdes de africanos se
esquecem totalmente de sua raiva com que
a natureza os desuniu e, entdo, os angola-
nos vierem a ser irmaos com os nagos, 0s
jejés com os haussés, os tapas com 0s
sentys, assim grande e inevitavel perigo

desde entdo assombrara e desolara o
Brasil.(RIBEIRO,1978,p.25)

De fato, os senhores tém razao, pois a histéridgrenqae é
falsa a imagem do africano submisso: “Nenhuma oatetutou
de forma tdo veemente e consequlente contra a ekwalo que
a dos escravos.” (BERGMAN,1978, p.53).

Em 1804, os negros haviam tomado o poder em ldpidis
um violento massacre aos brancos. Vinte anos siepdiranca
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reconhece a independéncia do pais. Na revoltasdoawzados
havia também um elemento a considerar, além daiprdpreza
e injustica da escravidao, o racial:

O Brasil n&o se limitou a recolher da Afri-
ca a “lama” de gente preta que lhe fecun-
dou os canaviais e os cafezais, que |lhe
amaciou a terra seca. Vieram da Africa “do-
nas de casa” para seus colonos sem mulher
branca, técnicos para minas, artifices em
ferro, negros entendidos na criagcdo de gado
e na industria pastoril, comerciantes, sacer-
dotes e tiradores de reza maometana.
(BERGMAN,1978,p.67).

De fato, 0s nagds e os haussas, na Africa, erams s&hho-
res de escravos e de terras. Os reis de Abomévizsaias, nao
podem aceitar para si o “destino” da escravidawotéria a par-
ticipacdo de escravos de tradicdo maometana casntiadores
de grandes revoltas, além dos sacerdotes e dedidegros que,
sem duvida, tém papel decisivo em toda forma detéexia e,
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particularmente, nas revoltas. Para fazer frentespdrito cres-
cente de revolta, é conhecida a atitude de algamisoses que
chegam mesmo a aticar certas rivalidades étni¢aseaendo,
por exemplo, cargos e dando posicdes de destagliiecanca
para alguns e desprestigios a outros.

O resultado desse agrupamento de escravizadossg@es!,
isto é, a partir da origem étnica, conserva meéhgoor mais
tempo, as suas atividades de reis e de rainhasstasmentos, a
masica, os tipos de dancas, as palavras africasasn como
conservam muitas comidas originarias das properaas. E im-
portante sublinhar que muitas dessas manifestégtaa redu-
zidas a momentos folcléricos e, pouco a pouco garapor
exemplo, os Reis do Maracatu e do Carnaval. Neadex,ccons-
tata-se uma mobilizagcdo espantosa, pois foram &sig¢bteiras
que vieram para o Brasil.

Como indicados na introducéo, as civilizagdes aqui
introduzidas no Brasil por meio das “nacfes” afras podem
ser representadas através dos seguintes grupesiesgs — re-
presentados pelo grupo ioruba —, as civilizacdamigadas e 0s
bantos, incluindo o grupo chamado da Contracasttagj regido
onde hoje se localiza Mogambique.

A pratica politica de agrupar 0s negros em “nag@déin de
permitir a perpetuacao das tradicGes culturaifigiosas, possi-
bilita um desenvolvimento de solidariedade e aagéo das etnias
por agrupamentos. Na cidade, onde, acredita-se quegro é
mais livre, assim tem mais possibilidade de senumeer, de en-
contrar irmaos, de falar a prépria lingua, e coisetemente com
mais possibilidades de até mesmo conspirar consigtema.
Existem também os “negros de ganho”, isto €, agueig@ mis-
sdo de passar o dia na rua vendendo objetos, eemhmida, ou
aves (galinha, peru). A noite retornam para eatregesultado
da venda aos respectivos senhores. Muitos desenpiosuras
dessa época retratam as negras escravas com Ueirtaba ca-
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beca e o0 bebé preso as costas, deixando assinnasivnds para
o trabalho. No Togo e Benin, tive oportunidade alestatar essa
cena: as mulheres tém muita pratica para “amaod&bé as
costas e sem precisarem de ajuda de terceiros.

Essa prética de separacdo em “nacdes” alarga-geeja,|
exatamente porgue 0s negros continuam divididognmos nas
Irmandades ou Confrarias. Nado sera exaustivo dizerfa Igre-
ja, permitindo aos negros reunirem-se em confragsta na ori-
gem do sincretismo do catolicismo com a religigxaha, mais
do que da catolicizacdo do negro.”(BASTIDE,19712p.8

Nota-se, entédo, certas mudancas na maneira deovbetoli-
cismo: a religido do século XVIII & caracterizaddappresenca
mais marcante de confrarias na cidade. As confaéiam duas
finalidades principais: religiosa e social. Qualfmimeira, con-
siste em celebrar as festas, cumprir as devog@miar enterros
cristdos dos associados. A dimenséo social camsistiresolver
certos problemas no campo econdmico, assisténcieasmde
doencas graves e de pobreza extrema. Ha certaas‘Gadvlise-
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ricordia” que pertenciam as confrarias. No entastegonfrarias
na eram restritas somente para negros. Os braacd®m se
organizam em confrarias separadas, normalmentecidades
mais povoadas ha Confrarias de mulatos ou aindelasjarga-
nizadas por nacfes, Confrarias dos iorubas, dagospmlentre

outras.

Entrar nas Irmandades representa, para os nedgos,da
honra, promocao social. Este é um dos motivos pelos quais par
elas acorrem massicamente. Ha sinais de pertehgaarslades
e Confrarias: eles tinham uma “opa” com uma coaaaristica,
ostentando um distintivo, tinham uma igreja patéicualém de
poderem desfilar nas procissdes em lugar de destaqu

E no interior das Confrarias que se fardo as
assimilacdes e o sincretismo. Os jesuitas,
com relacdo aos indios, aceitaram certos
valores nativos, aqueles que néo inquieta-
vam a Igreja, que poderiam ser interpreta-
dos em termos cristdo...dos negros,
aceitam-se os costumes que podem adap-
tar-se ao catolicismo, que séo
reinterpretados e recebem novo significa-
do: realezas nacionais, chefias tribais, os
reis de confrarias séo eleitos por seus mem-
bros. Isso possibilita maior obediéncia dos
suditos e eles se tornam os intermediarios
dos brancos. S&o os canais de controle dos
brancos. (BASTIDE,1971,.82).

A procisséo é uma forte tradi¢éo lusitana, e temam ele-
mento importantissimo para entendermos o catolizidessa
época, pois nao poderia haver solenidade religiesaela. Cele-
brac&o religiosa era sindnimo de procisso. E o @mbodo cor-
tejo triunfal, em que o santo era enaltecido eifigado. As
préprias “Ordenacdes do Reino” — corpos de leisvig@ravam
em Portugal e no Brasil, no periodo colonial e ingbe determi-
nam certas procissdes como obrigatérias e s6 asgmegue ha-
bitam a mais de “uma légua” de distancia é queeksensadas.
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As festas do patio da Igreja, as procissdes
de rua, tornaram-se também ocasido de
namoro...as mog¢as cantando quadras a Sao
Goncalo [...] nos diais tristissimos da se-
mana santa, representacfes de cenas da
Paixdo, serméo em voz tremida, gente cho-
rando alto com pena de Nosso Senhor,
mulheres de preto, homens de luto fecha-
do... Desfilavam-se irmandades, confrari-
as, as ordens terceiras, uma variedades de
hébitos e de opas, banda de musica, peni-
tentes nus da cintura pra cimal...]
(FREYRE, 2000, p. 408).

As Confrarias ndo somente ajudam a organizar diciatno
popular, mas o impulsionam. Nelas as tradicbesaafds come-
¢am a se adaptar a nova realidade imposta. Dexi® fioi-lhes
permitida a conservacao das suas tradicdes.
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As Boas Mortes celebram a vida

Em Cachoeira

O més de agosto é marcado pelas celebra¢ces quenaom
geiam a subida aos céus de Maria, a Mae de CNstiradicdo
catdlica, tal crenca que Maria ndo teve o corpmoopido, apos
a morte, como o de qualquer mortal, recebe na devdgs fiéis
varios titulos: Nossa Senhora da Gléria, da Vit@#&aAssuncao.
O termo Boa Morte corresponde a uma devocao qoedegPor-
tugal e teve uma expansao no Brasil, especialmamtéena Bahia.

Adevocdao da Irmandade da Boa Morte surge no s&atilo
no contexto barroco, de modo oficial, na Igrejadlica. Porém,
tradicdo esta registrada nos primérdioa do criistiiaa na cultu-
ra bizantina, que chama esse momento na vida de [amo
Dormicédo. A Contra-Reforma Romana, por intermédai@skcri-
tores e pensadores como Inacio de Loyola, FreideiiGranada,
Frei Heitor Pinto, trazem um vetor na doutrinacée gretende
transformar a vida numa pratica espiritual cotidigmara bem
morrer. Nessa época divulgam-se os Tratados dei€ier Es-
pirituais em que nédo faltam meditacBes, propdsitogida, pra-
ticas de oracdo mental e vocal, para bem prepanarta. Surgem
mesmo as “Ars Moriendi”(A Arte de Morrer), autémtscmanu-
ais de preparacao a morte, dos quais varios tisdogncontra-
dos em Portugal. O culto e expansao desta tradessfo
intimamente relacionados com os jesuitas. Comoeféia Igre-
ja-Mae dessa ordem religiosa, em Roma, onde pefejpa vez
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se dedica um altar a Nossa Senhora da Boa Moreresttui

uma Irmandade sob essa invocacéo. A novidade dakseas-
socia-se uma série de gracgas e indulgéncias esp&nial660 o
culto ja chega a Lisboa pelas maos dos jesuitagstRe se uma
larga adeséo e, em breve tempo, muitas igrejasidegal, ainda
gue nao jesuitas, seguiram o exemplo de Lisboa.

Como todas as outras tradi¢cdes do culto catéliesn gam-
bém é introduzida no calendario catélico brasildtisiudos apon-
tam Salvador e, sobretudo o Recéncavo, como cdetgrande
desenvolvimento dessa devocdo. As primeiras memeéstio
relacionadas com a Barroquinha (no inicio do séIX9, a partir
dela é que teria havido a expansao para outradesd® ilustre
prof. Cid Teixeira, memdria viva da Bahia, relemtjue sua avo
foi “Priora” na Irmandade da Barroquinha.

Mas, na verdade, essas irmandades foram pouccca fdeu
saparecendo. A Unica que permanece mantendo gaoadio
fervor € a da Boa Morte de Cachoeikesta cidade o culto a
Maria é claro, ndo apenas durante os trés diasstiz feligiosa -
ha também mais dois dias de festa secular (lachl@smam de
festa “profana”), com samba de roda, caruru e coAigresenca
de Irmandade da Boa Morte em Cachoeira é frutoradenatural
expansao, ou é resultado de alguma perseguicaapital® Na
verdade, essa Irmandade tem caracteristicas dénaretssmo
especial, pois elementos do que é possivel comsid®mo
africanidade a sustentam. Ela é composta apenasiydberes
negras, as quais somente passam a integrar o gryaotir dos
40 anos, idade na qual acredita-se que os filteges criados e
as paixfes humanas acalmadas. Raul Lody (1981), afittha
qgue “[...] ja velhas, villvas ou sem nenhum outtergsse mate-
rial, diria, sexual, podem consagrar sua devocaoEs, como
um verdadeiro voto casto de religiosidade*.

Os estudiosos créem que Luiza Mahin, a lider daimmento
Malé de 1835, passa ou se esconde em Cachoeiras sélis da
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Irmandade. Independente da verdade histérica dofaaté da
existéncia dela (seria uma figura-simbolo da réssa negra?),
a histéria da Irmandade esté associada a segmidbétios, evo-
cacdes dos mortos, lugar de resisténcia, que aifidarcomo
um espaco de luta politica. O culto mariano da Bode, - por
sua vez, resquicio dos arquétipos tecidos pelasitEs e
vivenciados pela devocao portuguesa — ao migrar @achoei-
ra, modifica-se, pois integrantes da Irmandadeoesgdociadas
aos cultos do candomblé, sendo muitas delas M&&adto.

Podemos, com muita propriedade, nos perguntar gperaq
devocdo da Boa Morte se integra de forma téo sain@d irmas
negras de Cachoeira? Por que, pelo menos simuftemta, ndo
houve uma Irmandade para senhoras brancas?

Em S&o Gongalo dos Campos

E possivel considerar que a forga politico-religida Irman-
dade da Boa Morte de Cachoeira tenha promovidonigi@cao
do culto para localidades préximas geograficamenexemplo
da Irmandade de S&o Goncalo dos Campos. Certandemtea
migracao da de Cachoeira, haja vista aquela laddider distri-
to desta até a emancipacéao em 28 de julho de EB8%30 Gon-
calo dos Campos todo o ritual € menos faustosndamentarias
sdo mais simples, tendo apenas um vestido fesipaooroupa de
baiana, mas com uma fita amarela que sustenta wdalina de
Nossa Senhora, (em Cachoeira elas vestem trésmiésrroupas
nas cerimonias religiosas). Mas a devocdo a Macdanégum a
ambas. H4 quase 30 anos a senhora Maria da Can€zigémba,
conhecida como D. Martina, é a presidenta vitalic@nforme a
tradicdo, substitui a mae Maria Tomazia Felicia substituiu a
avo Maria Bild Felicia.

No dia da festa, no final de agosto, hd missabeigséao, e
em seguida um almoco. O comércio ajuda para aegdlo des-
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se evento. Elas promovem leilGes, fazem passeinagrupo a
fim de arrecadarem proventos visando realizac&esta. Para
integrar o grupo nao ha exigéncia de cor, poderoasdas, sol-
teiras, até desquitadas, mas afirmam, “que tenhdandigna”.
Mas, diferentemente de Cachoeira, elas ndo sefidant com o
candomblé.

Elas procuram, além do culto religioso, terem ig&erna
sociedade. Na época da festa de Corpus Christyroas ir a
Delegacia, solicitam a liberdade do preso mais temportado,
e por ele se responsabilizam. Também os mais pdareslade
séo beneficiados com cestas basicas, e sdo visiggonomen-
to de doenca. Recentemente faleceu Joana Ped¥8,al®s e 0
funeral contou com a presenca das irmas com oragpesiais.
Também participam com grande devocao dos festejdedte-
costes, ocasiao em que ha um cortejo com a pongsimboli-
za o Espirito Santo.

Em Santa Brigida

Além dessas duas Irmandades da Boa Morte, ha wosdrte
que esta, localizada num outro extremo da Bahéelrthandade
da Boa Morte de Santa Brigida, cidade préxima doPsfonso,
atualmente com cerca de 18.000 habitantes. A devtiéga a
cidade nos inicios da década de 50, pelas méoaderita Dodé,
seguidora do Beato Pedro Batista.

N&o se sente, na pratica desse grupo, nenhumadiga as
outras Irmandades da Boa Morte existentes, soluretnich a de
Cachoeira. Nessa regidao a influéncia afra é reduzihto pela
distdncia com o Recdncavo, quanto pela histériacdpacao do
lugar, assim, ndo se pode perceber nenhuma calgteientre ela
e as tradi¢cbes das outras. Certamente a ligagim&bdm o cato-
licismo popular na expressao barroca, vindo deuBatt Pedro
Batista, o fundador de Santa Brigida, que se totmoa figura
messianica, chega na regido em 1945. O povoaddgerasigni-
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ficante: possuia menos de 50 casebres e uma papute vista
pelos vizinhos. Pedro Batista, rejeitado no inffiopouco a pou-
co conquistando a confianga do povo. Com ele vé&juideres,
cujo numero cresce a ponto desse fluxo preocupautasidades
com relag&o ao surgimento de uma nova Canudos.

Madrinha Dodd foi uma das mais fiéis seguidoras. fél
copeira do Pe. Cicero do Juazeiro. Com a morte desita para
Agua Branca, Alagoas, sua terra natal, onde conh@&zalrinho
Pedro Batista. No entanto, do Juazeiro, trouxevagi®o da Boa
Morte, praticada naquele municipio, anualmente &ambo més
de agosto. As devocao introduzidas por Pedro Bagisicompa-
nhada pela Madrinha Dod6 tem uma forte ténica peaial: tudo
gira em torno dessa preocupacao. Diariamente igssiguido-
res do Beato e da Madrinha, as mulheres de bramooagoria se
veste sempre dessa cor e tem uma espécie de @éhaptens
gue se vestem também de branco, de acordo comtadeodo
Padrinho Pedro Batista, como é chamado). A celébriitgirgica
da Boa Morte é feita assim: faz-se um circulo emté ao altar e
comeca-se a rezar. A principal caracteristica d @&ique se
reza um tipo de terco no qual as pessoas se ajdlda vezes,
como sinal de peniténcia. Algumas pessoas maiasdw&o con-
seguem, mas ha um grupo de jovens que formam eol@iEm
torno da imagem de Maria, deitada num sarcé6fagartir des-
te circulo a oracédo é desenvolvida. H4 entre taoué®s ora-
¢Bes, um cantico trazido pela Madrinha e que diofaé cantado
nessa ocasiao:

Prostrado a vossos pés, pedindo a Deus
perddo, Senhora da Boa Morte tende de nés
compaixéo. Senhora da Boa Morte, aben-
¢0Oa nossos passos, livrai-nos das tentacdes
e de todos embaracos|...] Nos campos de
Josaf4, dai-nos conforto e sorte, recebei
nossos espiritos e abengoa a nossa morte.
Ofereco esse bendito ao Senhor que esta
na Cruz, Virgem Mae da Boa Morte nos
cubra de graca e luz.
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H&a ainda um outro canto trazido por Madrinha Daglde
integra a liturgia de Santa Brigida:

Prostrado a vossos pés,
Pedindo a Deus perdao
Senhora da Morte

Tende de n6s compaixao

Senhora da Boa Morte,
Abencoa nossos passos,
livrai-nos das tentagbes
e de tantas agonias

Senhora da Boa Morte
Abencoe nossos dias,
Parentes e amigos também,
A vés rogamos

Pelos nossos inimigos

Nos campos de Josafa
Dai-nos conforto e sorte,
Recebei nossos espiritos
E abencoe a nossa morte

Ofereco esse bendito
Senhor que esta na Cruz
Virgem Mée da Boa Morte
Nos cubra de graga e luz

Desse modo, a Boa Morte é celebrada na Bahia. Qhte ¢
nuidades e descontinuidades permeiam essas Irnesiguial
a sua procedéncia? Ha elementos sincréticos odesmpnte
traduz o espirito do catolicismo popular?
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Cultos funebres

Organizando a morte

A festa da Boa Morte conserva aspectos tanatalggjoe
refletem a visdo judaico-cristd acerca da morteyacepisodio
de passagem, motivo de festa e transcendénciadmisrenun-
dos. Sao famosos os banquetes funerarios dos prsroeistaos,
chamados de “refrigerium”, que eram uma apropriagioban-
guetes funerarios dos romanos. Mas ha uma inciaéteciele-
mentos das crencas afras de que elas sao trilsutfida é sem
razao que na primeira noite da celebracdo da BotelMem Ca-
choeira, onde Maria estd morta e se comemora &s ifateci-
das, ha, apos a Missa, uma refeicdo chamada deBtaiaa
constituida de alimentos leves e simbdlicos: péimlgo, peixe,
arroz branco e verdura , tudo sem azeite e sennpirmeé mais
uma refeigao litargica. A propria Ceia EucaristieeCristo, na 52
Feira Santa, € uma antecipacao de sua morte erggsaa: “Isto
€ 0 meu corpo...isto € o meu sangue... que setéegans por
v6s”. Entra-se naquele mistério de Cristo particgtada Ceia-
Banquete. Com a refeicéo funebre, hd um “rito diakzacao”
(BAYARD, 1996, p. 16).

Mello Morais (Apud BORGES, 2005, p. 169), apresemea
descricao sobre os costumes mortuarios de origeneaisten-
tes no Brasil, um rito, provavelmente malé, realizam Penedo,
gue continha trés partes distintas: "o jejum ee@ss, os sacrifi-
cios (de animais), os banquetes e as dancas”.
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Em Angola havia também o costume do uso da conoda n
ritos finebres. Arthur Ramos cita uma cena :

O enterro faz-se, normalmente nhum arimo
(propriedade agricola) pertencente ao fale-
cido ou ao parente mais préximo. A posi-

¢éo do cadaver nuns lugares é horizontal,
noutros sentado, e junto dele toda a varie-
dade de comidas, a fim de alimentar os
manes do defuntos. O epilogo da cerimé-
nia € uma grande comezaina, seguida de
embriaguez. (Apud BORGES. 2005,p.171).

Cada povo, diferentemente uns dos outros, sempesti
em rituais que garantam aos seus mortos uma bsagsas na
viagem para o além. Tanto nas culturas africamagpeo nesse
estudo, como na portuguesa, o0 morto era cercaduides cui-
dados como cortar cabelo, fazer a barba, banhmsAgds tais
preparativos, 0 morto estava em condic@es dedr@atém. Pre-
valece, nessa visao, a importancia do encontroosoamcestrais.
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Ser& que a convergéncia de todas essas tradigoss ffe-
significando, apresentando um arcabouco afro-cristé prepa-
racdo da imagem de Maria morta para o seu dia daatsHa
Vitéria, da Boa Morte? Pode-se falar num rearramjobdlico
para o qual muito concorre o ritual da heranca&risvisdo da
morte no imaginario barroco passa a compor o dieaas inte-
grantes das irmandades - aliada a vivéncia afralelagsitarias
da tradicdo, no caso especifico da Boa Morte.

O estudioso alemao, Titus Riedl, apresenta umltralfain-
da ndo publicado) no XIX Congresso de AntropolegiaSalva-
dor sobre a Boa Morte de Santa Brigida, intitulAdea a Boa
Morte”. E um trocadilho que busca exprimir a dinéanilo que
essa festa-celebragéo quer significar: vida quelg@morte. As
irmas sado, ao lado da presenca das crencas adtasiatas de
uma expectativa cristd que entra pelo viés daideligadicional,
as quais associam suas esperancas, seus desegoeraeres,
suas crencgas evocativas, populares e cristas, siombégose que
é dificil distinguir uma da outra, pelo menos ndguealizacao.
S&o0 dois mundos que se encontram - de um ladondomate-
rial, do outro, o espiritual, como dualidade fonagiutra de com-
portamentos e simbolismos, medos, tradigées, mas0ri

A lgreja, na sua doutrina, apresenta promessas satalva-
¢ao e atribui um valor a eternidade. Por outro felama énfase
na vida como “vale de lagrimas”, tdo em moda naslleé da
colonizacao. Essa teologia “é de molde a atrajpresos”, diz
Julita Scarano (1976, p.53), e também néo deiximtdeessar
aos seus senhores. Apoiada em René Ribeiro, elancarque
“esse tema é da mesma forma importante nas redigibieanas,
0 que contribuiu para a sua aceitacdo no Brasil".

Para o cristianismo a morte permanece sempre conmis-
tério. Mas um mistério cercado de respeito atéspgle nao cré-
em. E para aqueles que acreditam, a morte é segpégadas de
Cristo; a morte permanece, assim, como uma vibdiia aparén-
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cia de derrota, morte que é essencialmente na@ndaria ndo
teve outro destino, a ndo ser aquele do seu it primeira
criatura vitoriosa. Ha nos textos litirgicos, nasai dos funerais,
palavras de esperanca e de consolo: “A vida rife@f mas trans-
formada... aos que a certeza da morte entristegmnaessa da
imortalidade consola... desfeito 0 nosso corpo ahambs é dado
nos céus, um corpo imperecivel” (Prefacio da MiksaMortos).

Castro lembra que a morte, na visdo afra, apamer® ©
grande elemento de re-ligaco entre dois mundosni® se ela,
num outro estagio, ndo deixasse os seus. Trata-aed etapa
necessaria para a chegada ao Orum — territéricagoado aos
deuses e orixas — a eternidade, a paz, a juséigadagividéncia.
“Pesquisar a festa enquanto dinadmica polissémaratés de tudo,
pesquisar a prépria condicdo humana.” (2006,p\6a minha
visita & Africa, precisamente em Cotonou, capitalBenin, o
costume de sepultarem as pessoas huma casa ldaalzanes-
mo terreno onde o individuo morava, e isso panaifgigr uma
continuidade e proximidade.

Na interac&do com os rituais catolicos, os irmaioséas afri-
canos adaptam suas crengas a uma hova sobreviegrssim,
novos conteddos significativos foram incorporadisseus ima-
ginarios escatolégicos de origem.
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Ritos funerarios

Ha condutas com relagdo ao morto que obedecenstacen
tes universais, no entanto, para cada culturastifi¢ativas. Isso
pode ser visto a partir de duas leituras, confoBagard
(1996,p.11):

— No plano do discurso manifesto: a sua signifioat&la-
ra. E necessario organizar o futuro do morto, cordpese com a
abjecéo da corrupcéo e favorecendo sua entradaipegatatuto
de sobrevivéncia potencial. Portanto, as pessaasndé créem
gue o destinatario do rito € o morto. Mas essadadd destinada
ao servico do defunto ndo deixa de ser ambivalente.

— Mas ha um outro plano, que é o do discurso laterd
qual se pode reconhecer verdadeira defensiva,spameente
aos mecanismos confusos, inventados pela imagipaca@fas-
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tar a angustia. O sentido profundo e a funcao fonasdal dos
ritos funerarios dizem respeito, sem duavida, sb@oem vivo,
individuo ou comunidade. E necessario dominar siicdimente
a morte para tranquilizar, curar e prevenir. Esges manifes-
tam vivo desejo de atenuar a morte, de ultrapassatna pala-
vra, de nega-la. Enfim, séo ritos de vida .

Tem lugar especial a toalete mortuéaria, elemenaseuini-
versal, bastante ilustrativo da intencdo de exprasiatencdes
devidas a pessoa do desaparecido e de prolongda aom ele.
A toalete mortuéria tem, tradicionalmente, duaslfitades: con-
ferir ao morto aparéncias de dignidade e de périfi¢ para pre-
parar seu renascimento. Em geral as manipulacdeosfiadas
a maos femininas, a fim de serem executadas coicadekza
materna. Alids, em muitos lugares, a parteira ébtam a
amortalhadora, e esse ritual se chama “maternagemodto”
(BAYARD,1996,p.13). Pode-se sublinhar que em muiritss
mortuarios, os revestimentos do caixao, ou urgaeatbram os
cuidados que se tem para com o berco do recémdnadsso
tudo remete, confusamente, a maternagem € ao nerasa E
importante sublinhar que na espiritualidade doariinos, que
veiculam suas verdades de fé através dos iconesleadp nati-
vidade, isto é, 0 do nascimento de Cristo, é altdenggnificati-
vo. O Cristo neo-nato, tradicionalmente no presépishecido
como originario de S. Francisco, esta deitado ngedaura. Mas
na realizacdo do icone, a manjedoura é trocadampaarcéfago
e Ele proprio ndo esta vestido como um recém-nasgids sim
no estilo oriental, isto &, esta envolvido como umania, com
faixas de tecido. A teologia bizantina quer sigrifique aquele
gue nasce tem um Unico destino que é morrer pdimirea hu-
manidade.

Aqui é importante sublinhar os cuidados que assrdséBoa
Morte de Cachoeira, tém na preparacdo do esquifiodsa Se-
nhora. Ali estd uma morta que é delas, é alguéfamtia — mas
€ uma morta viva.
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Também se pode refletir sobre os ritos de retedganorto,
isto é, ha cuidados que se dispensam ao mort@nyahdo o
velorio, com canticos, oragdes. Na Boa Morte déhGaica, Maria
permanece trés dias sendo velada pelas irmas.osSétws de
retencdo, presentes nos de Maria, que tém conto ed¢ardar a
separacdo — isso tudo corresponde a um desejoedaaato
traumatismo da perda . (Bayard, 1996,p.13).

As vigilias funebres sempre foram importantes stohia da
humanidade. As carpideiras sdo um tema mais dditquério,
mesmo que sobre elas pese uma peja de preconoeisengm
“mulheres mercenarias contratadas para chorar"focore
Houaiss. No interior do Nordeste, tiveram um luggpecial nos
momentos de veldrio, as rezadeiras, as cantadeass,
encomendadeiras de alma.

Participei de uma banca de Trabalho de Conclus&udso
na Faculdade 2 de Julho, sobre um tema que digitespessa
preocupacao. Foi um trabalho das estudantes Cardtiaeta e
Isis Viana sob o titulo “As encomendadeiras de Alalladainha
da morte”. E uma tradicdo que Carolina conheciaelesianca
na sua cidade natal, Santana dos Brejos, cidasedaita 1.000
km de Salvador. E um grupo caracterizado pela peasiemini-
na. Os poucos homens tém o papel de serem guardifes
“levadores da cruz”. Ha nessa cidade trés grupedidam com
0 mesmo tema. Um é umbandista, os outros doisatéticos. E
procuram se distinguir através das roupas que sado<O pri-
meiro usa fardas brancas com uma cruz nas costastros dois
se enrolam em lengdis brancos. Naturalmente ques €88p0os
estdo ameacados, na manutencdo dos seus ritas npelos va-
lores que a midia leva a essas regides. Esse néfilete a tradi-
¢do medieval-crista, trazida pelos portuguesesdéca ritos de
peniténcia, normalmente desenvolvidos no tempoudeegma.
Essa pratica da encomendacdo dos mortos é refadad@amara
Cascudo, mostrando que esses ritos séo preserzidosje:
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N&o havia outra cerimdnia mais lagubre e

que maior impressao deixasse no espirito
do povo.; era uma procissdo destinada a
minorar os sofrimentos das almas do pur-
gatorio, as quais, desde o século X, o Papa
Jodo XVI dedicara dia especial. Chamavam
Encomendacdo das Almas. O aspecto
terrifico Ines emprestava a presenca dos
flagelantes ou penitentes de acoites (...)
Muito forte era o pavor infundido pela

liturgia desse espetaculo assombrador.

(CASCUDO 1999,p. 124).

Essa pratica se desenvolve em Santana sempreelargu-
resma, as quartas e sextas feiras, normalmentdaanmiee —
nesse clima acontece o ritual de encomendacédoldas gue
estdo no purgatério. Esse ritual se desenvolvédaae ha mais
de um século, com a participacdo das mulherefque lom de
benzer. Saindo de suas casas elas vao de por@&nas igre-
jas e, finalmente, no cemitério. Ha uma tradicé® m@o permite
gue quem esta em casa, possa olhar para fora argmortas e
janelas. Logo, o lendario traz uma justificativagpassa proibi-
¢do: quem profanar o mistério, vé um rebanho d¢éhaseque
eram as almas e um frade sem cabeca, que |he &rdregna
vela acesa, vindo buscar a pessoa na manha sedMQ@BAIS
FILHO,1946, p. 118).

Esse foi um trabalho que mereceu os maiores elpgiagie
gerou uma discuss@o em torno da preservacado dionpaio
imaterial. E ele relaciona-se diretamente as dio&sgociais, no
sentido de que as mdltiplas praticas culturaispefitadoras de
uma re-significacdo no espaco e no tempo.

Nas Confrarias e Irmandades ocupava um momentorimpo
tante, a consagracéo do tempo aos cuidados qudaebm os
mortos. Havia repreensdes de toda a comunidadeaciahfjuan-
do, por algum acaso, um irmao deixava de participampréstitos
funebres, ja que uma “boa morte” dependia da sididade dos
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vivos. (BORGES,2005,p.165). Nessa teologia entrairoatri-
buicbes de duas vertentes: a cristd e a afra. &iboitdo do
imaginario cristdo com relacdo ao momento poés-mertedo
como crucial para o destino da alma, podendo aajod vivos
influir na salvacéo dela. A intercesséo pelos notittha, entre-
tanto, uma contrapartida que € a reciprocidaden@sos podi-
am, em ocasides diversas, também ajudarem o0s vinTsa
relacdo comunicacional. A idéia da contrapartida pleéstimos
funebres nao é exclusividade do catolicismo. Emragovos
africanos, vivos e mortos pertencem a mesma famfkomo o
caso no Benin, onde assisti ao sepultamento desenfiera numa
casa-timulo no mesmo espaco fisico do terreno estdéwa a
casa da familia.
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Concluindo para continuar

Nas Irmandades da Boa Morte, sobretudo na de Ciagahoe
estamos diante de um sincretismo religioso, qua é&umo que
esta desgastado, mas que, por outro lado, podgassercomo
uma palavra técnica que busca englobar todas essautrgidas
para substitui-la. Na verdade, o sincretismo éemirheno que
caracteriza a histdria das religides. No contasardinico entre
os diversos grupos, um assimila do outro algum emque
pode até predominar no grupo de origem. No ca®pdaVorte
h&, com muita clareza, essa dupla pertencga.

Num seminario sobre a Boa Morte, realizado na Cardar
Cachoeira em 2006, num dos dias da Festa, o poofebsrata
de Castro, defende, apesar de reconhecer quetsinmeseja
uma palavra ja consagrada, em substituicdo a ek do termo
negociacao. Subjacente a idéia de negociacao haummseque é
a do conflito. E o desfecho ndo é a vitéria de obre o outro.
Mas, ao contrario, € de repor uma situacdo. Nemsteréncia
ele lembrou que essa Irmandade “sé podia vingaCachoeira,
pois aqui ha um ambiente para a negociacédo do#itoshfCa-
choeira é a porta do sertdo e 14 a economia fersiificada: acu-
car, fumo. Na guerra da Independéncia ela se gesgatai o seu
epiteto de “A Herdica”. Alias, lembro ainda um geotida profes-
sora Consuelo Ponde de Sena, intitulado: “Cachaeinaroica,
agoniza” (A TARDE, 06/11/2004). O texto mostra @mathono
em que a cidade se encontrava a época, hoje jaduggior gran-
des obras de restauragéo realizadas por meio ide@ss nacio-
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nais. A representacao de Cachoeira é tendenteralidade, por
exemplo o 2 de Julho, no municipio é antecipada pa25 de
Junho - “o federalismo é cachoeirano o abolicionisambém”,
comenta o professor de Castro. L& predominavaméoercado
classico, mas um “trade” — ponto de convergéndia distribui-
¢do de escravos. O famoso Chacha, da familia “deaBpainda
hoje com extensa prole no Togo e Benin, que engiomdr oca-
sido da minha viagem a esses dois paises, erartade€acho-
eira.. Tudo isso permite uma realimentacao corestammh a Africa
e garante a manutenc¢do das tradicoes.

Desse modo, a negociacéo estava langcada. Sem eorghec
religido dos brancos, era impossivel para o negrargir as suas
raizes afras — por isso, era necessario negoamlrososantos
catélicos. Bastide (Apud COSTA, 2005, p. 10) eladma sensi-
bilidade religiosa dos negros, diz que eles aomex@xpressao
do catolicismo barroco, com procissdes, opas, caé#icos,
incenso, tudo isso impressionou 0s escravos e, dgeimmao da
sua religido, ficou com as duas”.

A Boa Morte € o lugar do encontro de todas esadg:fies, &
um ponto de chegada. Para a Boa Morte, apropriaedio-Novo
Testamento (Apocalipse, 11,19), a primeira Eveossata Mu-

lher-ldeal, a Nova Eva, é “a mulher vestida do saido a lua
debaixo dos pés, com uma coroa de doze estrelas”.

Ha uma necessidade “natural” na pessoa humanaceati zar
0 mundo. Sem essa dimensao a vida hdo tem setitbegracao
entre os dois mundos torna-se impossivel. Ness® penvista
pode-se afirmar:

Toda religido é uma expressao sécio cul-
tural de fé, de um encontro com o divino,
ela elabora uma viséo global e total sobre
0 homem e o universo; de sua origem, do
seu dever , do sentido e do futuro. Nas re-
ligibes articulam-se os grandes temas que
movem as consciéncias e as buscas huma-
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nas radicais: o sentido da vida,do mal,da
dor, e da morte; elabora-se um discurso
sobre o divino e tematiza-se a dimenséao
do homem voltada para o incondicionado
e absolutamente importante na vida.
(WERNET,1987,p.4).

A festa da Boa Morte, € uma celebracdo muito eappaia
agueles que estao no Oriente cristao e 14 é chamada de Dormicéo.
Os icones, pinturas religiosas que retratam cea&ldia, dos
Evangelhos, mas sobretudo de Maria, ddo um lugacesd para
essa cena da Dormicéo.Esse termo quer refleteragarde que
Maria nao teve o corpo corrompido apds a sua midids.a mor-
te foi um dormir na terra para acordar no céu.Catnas pala-
vras, ela foi a primeira criatura a acompanhar B&hbo
Ressuscitado, subindo ao céu em corpo e almani® t&éssun-
¢do veio bem mais tarde e se emprega, sobretudaifurgia
Latina no Ocidente. Essa crenca entrou no Ocicrawés da
influéncia do Oriente cristdo. Os cristdos honreom) esse titu-
lo, a Mae de Deus que termina sua peregrinac&stegrde uma
maneira extraordinaria. Em Roma, nas mais antigesjas
dedicadas a Maria, como a de Santa Maria Maiode &anta
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Maria do Trastevere, pode-se apreciar mosaicos@mesflexos
dessa influéncia bizantina no Ocidente. La Mart& espousan-
do no seu ultimo sono. Atras dela esta o CristbpFe Salvador,
tendo nos bragos a alma de sua Mée, sendo estaeapada por
uma menina. Em torno dela estdo os apostolos rjos. a

As Irmandades da Boa Morte s&o detentoras desseacee
dessa devocao dos primdérdios do cristianismogergne ultra-
passa o conhecimento histérico delas.Filhinha éfiehguardia
dessa tradicao, por isso merece esta homenagemafdade
da Boa Morte de Maragogipe ressuscita atravéssidegeicones
|4 descobertos.

Concluo com uma citacdo de S. Germano, Patriarca de
Constantinopla, que na Questdo Iconoclasta (7@&ydo con-
tra o Imperador que queria destruir as imageng,ifee famosa
Homilia sobre a Boa Morte, a Dormicao de Maria:

Eu repito com toda exultacdo de minha
alma:Verdadeiramente, 6 Maria, tu emigras-
te dessa terra, mas tu jamais te afastaste do
povo cristdo. Tu jamais te afastaste desse
mundo que envelhece, tu que como o Cris-
to, tens a vida incorruptivel (...) Tu que és
um vaso sagrado que recebeu a Deus, tu
néo podias te dissolver no p6é da morte cor-
ruptivel. Aquele que se encarnou em ti, exis-
te desde o inicio dos tempos. Era, pois,
conveniente, que a Mée da Vida, fosse,
igualmente, companheira da Vida. E que,
apos ter acolhido a morte como um sono,
essa Mae da vida fizesse sua partida dessa
terra a maneira de um sono.
(DONADEO, 1984, p.133).
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